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فهر ست :تسمه ة البيان قَْ مشكللات القرآن 





#أبمة ايان 4 ات القران + 0 ْ 4 
: لح من ترجنعة مام العصر الشيخ امحدث جمد انو رشاه ضاحب شكلات 00 
القرآن و علومه وهاثر الأمقائيا 3د اا هي 1 
ببان ما:هو الاعنى من تفسير القرآن” يتجهم 
تروط المفسر و التفسير و بيان التفسين :بالرأئ خوخ م 
التسير يارلي لاا ل 
٠‏ يه مهم 4 اقول اتصوق ق عير ضير لق ]ان ةن ٠‏ 
:ايلات الباطيئة الملاحدة وتاويلات الصويه 2-000 سس 
قادة "فق التفاسير افيد الك 1 با رواسا يس 
شذرة من مآثر علياء الحند ولا سما لعلماء ديويند ع له ق“بالض يل: 
العويز و التنبيه على تفاهير اهل الحق و اهل اللاطل 2 0 
ْ سر سيد أحمد خان الدهلوى بانى الكلية الالكليز ية و تفسيره. 06 .م6 
عن القرآن لاى الكلام ان م لي ا 1 


عن خفواته االو لبا لل ممة وامجياوة 


فهرست يتمية الديان 


فى مشكلات القرآن | 





مطالب 1 
عنايت الله المشرق واتفشيرة و اذك مع 


استطراد مهم « الدين و السياسة و علياء ديوسدك » 
ثناء اهل العصر على دار العلوم الديوبندية و رجالا 
البحث. عن:وجوه الاتجازه وما وقع به التحدى وبان الاعنى فى ذلك م7 | 


وجه الاججاز 

قول فى وجوه ايجاز التغزيل العزيز 
ايجازه من جهة المفردات 
اعجازه من جهة. التركيب. 
. اتجازه من جهة المقاصد 


ش #كمسوارر 


اتجازه من جهة الحقائق 

قفظ الشيخ بالاردوبة 

وجه آخر من الاجاز 

مناط نظم التنززيل عل الخوار العوقى 

مدار آية التوحيد 

القدر المعجز من القرآن المجيد 

عائمة لموضوع الايازن 0 

استطراد 

كلنات مثثورة للشيخ رحمه الله 

طريق القران غير طريق التأليف 

النقديم و التاخير فى اجزاء الواقعة الواحدة 
2-5-8 


ْ ٠. 





واه ا 
6" 


عي 


"0 
/6 


5م | 


الل اك < فى مشكلات القرآن 








مطالب 0 الصف 
مشكلات الترآن ثريا عل مقكات اميك ا 
استيقاء التعبير القزاق يكون امرض الوب 2 
داب التغزيل فى انتقاء الالفاظ 2 1 
. التكرار فى التنديل و حكته 0 0 
نظام القرآك الحيد و تسق كانه 500000000000000 

تحقيق النسخ فى القرآن لدان ١‏ لا 
لين فى القرآن حرف زاد ء' ا +11 
العبرة لعموم الفظ ليس على العموم 0 
التعريف كناب مشكلات القرآن دعاب في ب اللتكلات ودابة ا 
فى ذلك 0 ْ معنا 

متمد رد رد داش دنا 











فهر ست مشكلات القرآن 


ماع سم 


05 5 قوله تال صراط الذين أنعمت‎ 6١( 
0 . 2 هدى للتقين‎ .« ., )0 
ا ف‎ ٠ ٠ 6 
ه « قالوا هذا الذى رزقنا من قبل ه.‎ )4( 
0 .. ه « الذين بنقضون عهدالله من بعد ميثاقه‎ )0( 
5 كيف تكفرون بلله. وكتتم أبرانا نأا ؟‎ ٠ ٠ )0( 
040 ثم.استوىالى الساء-فسوهن سبع سماوات‎ ١ ١ )0( 
4 واذقال ربك لللائكة إنى جاعل ف الارض خليفة‎ ٠ (م) ه‎ 
٠١ قال إنى اعم ما لا تعليون‎ ٠ ٠ )9( 
0 )د هد و وعل آدم الاسماء كلها‎ 
0 0 . (001)<ه « وما كلتم مكتمون.‎ 
ْ .ان الذين أمنوا والذين هادوا و العا و الصابئين‎ «٠ (2)1ه‎ 
7 من آمن منهم بالله و اليوم الآخر | فلهم اجرثم عند ربهم‎ 1 
١ . |. وان منها لما يهبط من خشية الله‎ «١ (0)ه‎ 

(:1): ب ك م رافنك الح ارفك ١‏ 
اصاب النار ' 5 


0 7 نال الا تسفكون دما "ولا تخرجون انفسكم - 


9 3 


١ )19( 1‏ 
م 
لقم مف 
6 
ا 


0 


4 
لمم و 
م 
0 0 
ا 
لق :. 
ْ له - 
اللا 


م١‎ 


ال 


' وكانوا من. قبل. بتفتغون عل. الذين كفروا. 
يسم :اشتروا به أنفسهم .. 1 


ومن كان عدوا لله. و ملاتكته ورمله 

واتبعؤا ما تثلو! الشياطين عل مللك سلمان. 

ما ننس من آية. او لوالات عير منها أو مثلها 
و لذ" المشترق و ا مغرف ل أن الله واسع عليم 


يقول له ان فكون . 


. .قال اق تجاعلك الناس اماطة 
5 و يعلمهم الكتاب والحكة 


ايك 0ه ارام المي يف نه 


و:وضى ها ابراهم بلشه 


صبغة الله و من احسن من الله صبخة 


اق آ. مأة 00 :حنيفا: 
0 كان لله تنيع انك 


ش نولبنك قلة ترضاها فول وجهلك شطر المنجد الحرام . 





واقالوا. اتخمذ الله ولد الى - اذا قضئ امآ فانما ' 


الم 
0 


ب اه 


فهرسست . 

آبات 
(84) قوله تعالى 
(ه؟) <« « 
(م) ١‏ ه 
٠١ 60‏ « 
٠١ )0(‏ ه 
٠١ )9(‏ « 
م هبه 


١ )41(‏ ه 


(40) <ه « 
١ )40(‏ « 
(54) ١ه‏ « 
(40) مجعم 
(45) + « 
(490) مه « 


)م ه 


(ة؛) <ه « 


مشكلات الفر أن. ْ 


١ صفحة‎ 


وحيْما كام فولوا وجوهم شطره 
فول وجهك ش 
ومن حيث خرجت فول وجهك .شطر المسجد الحرام 
و يعلك الكتاب و الحكة 
فاذكروق اذكرم 
ولا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله ابوات ش 


.. اولك عليهم صاوات من ربهم 


ان فى لق السماوات و الارض - الى لايات 
لقوم يعقلون 

فى البقرة وما اهل به لغير الله وفى المامدة وما 
اهل لغير الله . به 

و عل الذين يطيقونه فدية طعام مسكين 

الحر بالمر و العبد بالحبد 

ولا تلقوا بأيديكم الى التهاكة 

واتموا الحج والعمرة لله 

فان خير الزاد التقوى 

فهدى الله الذين 'امنوا لما اختلفوا فيه من الحق 

قل فيهما ألم كبير و منافع للناس 

ولا تقربوهن حتى يطهرن فاذا تطهرن فاتوهن من 


حيث امري الله ان الله يحب التوايين ويحب المتطهررين ١‏ 


كن 
4 


© 


0 
ع 


ِْ 37 


ل 
اك 


مشكلات الفرآن ظ 


ولا نتخذوا آنات الله هزوا ش هم 


(00). قوله تال .اولا ”اتح 


(01) هه ه والوالدات يرضعن اولادهن حولين كاملين لمن اراد 
٠ ْ‏ ان يتم الرضاعة ‏ الى قوله ‏ فان اراد فصالا عن تراض 
منها و تشاور - الى آخر الآية . م 
(«ه) ٠ ٠‏ فاذا امنتم فاذكروا الله ما عل مالم تكونوا تعلمون ام 
(00) :0 دفن جاء, موعظة من زبه. فاته" فله ما تلفت وامزم 
22 الى الله ومن عاد فاولتكك اتاب النار ثم فيها خالدوت هم 
(؛ه) ٠١ ٠‏ ان تضل احداهما فتذكر احداهما الاخرى' 1" 
د ضغورة آل عبران 
(65) :9ه :“و من يفغل ذلك فليس من الله فق .شب 4م 
٠١ )0(‏ ه واركعى مع الرا كعين 1 4/ 
0اه) د 5 ولا تومنوا !لا لمن تبع دينكم قل ان هدى الله هو الهدى 4١‏ 
(مه) ١ه 5١‏ واذ اخذا الله ميثاق النسين 44 
(ده) «. ١‏ انالدين عند الله الاسلام ْ 6 
«١ ٠ )0(‏ .قل فتوا بالتوراة فاتلوها ان كت صادقين 2 ١/8‏ 
(51) 2ه ولتكن منكم امة درن ال الخير 0 1 
«2٠ )59(‏ ليسواسواءمن اهل الكتاب امة قائمة يتلون / آبات: 
ظ له انا الليل وم يسجدون ظ 6 
١ ٠ )50(‏ الن يكفيم ان مد ربيم بثلاثة آلاف من الملائكة 


منزلين بلّ ان تصبروا وانتقوا و اتوم من فور هذا 


1 
1 
1 
ا 
1 
1 


ال ا 2 1 


5 بأت صفحة| 
بمددم ربكم بخمسة آلاف من الملائكة مسومين دا 
(54) قوله تعالى وجنة عرضها السماوات و الارض ١‏ 117 
ش (50) هه ه وماحمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل 0 
(5) ه ٠ه‏ وقالوا لو نلم قنالا لاتبعناكم تا 
سوزة القبيناء ظ 

٠ )50(‏ << فان شهدوا فامسكوهن فى اللبوت حتى يتوقهن الموت 
او يحعل الله لمن سبيلا 3 

زمه ه < ذا احصن فان انين بفاحشة فعليهن نصف ما على 
ظ الحصنات من العذاب ا 


(9) ٠ه ٠١‏ والمحصنات من النساء الا ما ملكت ايانم ا 
١ )070(‏ ه ياابها الذين أمنوا لا تقربوا الصلوة و اتم سكارى ١04‏ 
«١ ٠ )(‏ إنالله لا ينفر ان يشرك به و يغفر ما دون ذلك 


: لن يشاء هلا( 
)0072 ه ٠‏ وما ارسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله 1 
٠١ ٠ )07(‏ ها لم فى المنافقين تين اال ! 


٠ 0 )06(‏ وانكان من قوم بيتك وبينهم ميثاق فدية مسلية الى اهله جوزو / 

(00 8 0 ومن يقتل مؤمناستمداً لخراءه جهن خالدآ فها ‏ هرو 

(5/ا) ٠ ٠‏ أن الذين توفاهم الملاتككة ظالمى انفسهم قالوا فماكتتم و١‏ 

٠١ ٠ )00(‏ فاقت لم الصلوة اذا 

٠ ٠ )00(‏ فاذكروا الله قياما و قعودا و على جنويم ؤ 
عيك- 








0 اخ ظ 2 
(19) قوله تعالى ليس بأمانيم ولا امانى اهل الكتاب 4 
(م) ه <١‏ يريدون ان يفرقوا سن الله و رسله 4 
(ه) ه «١‏ وان من اهل الكتاب الا ليؤمئن به قبل موته +4 

0 شور لائة 0 

م0 د ه وطعام الذين اوتوا الكتاب حل لم وطعامم حل لهم ١.‏ 
٠ ٠ )48(‏ وامسحوا برؤسم و ارجلك الى الكعبين 0 
(84) <22ه ظيمموا صعيداً طيا 8 
(6) 3 د قل فن يماك من الله شيئًا ان اراد ان يهلك المسيحم 

ابن مريم و امه ودن فى الارض جميعا 3 
(83) 20-8 قل :ااهل الكتاب قد جاع رسو لنا بين لكم على 
فترة من الرسل. | ش يفف 


«١ )89(‏ ...ايها الزستول.لا. حرنك الذين سارعون” الى الكفر 

| هن الذين قالوا آمنا بافواههم ولم تومن قلوبهم .م 
(8م) مه 5ه وكيف يحكمونك وعندم التوراة و فيها - الله سوم 
(هم)اء ١‏ انا 00 الوؤراة فيا عدف 3 بها النبيون. - 
رت[ اسليوا 3 ش 1ه؟ 


6 ها اها 3 اهل الابجيل بم انزل الله فيه /اه؟ 
(1ة) ع ماالمسييح بن مم الارسول قد خلت عن قبله الرسل /اه؟ 
(مه) ٠ ٠‏ ذلك بان منهم قسيسين ورهيانا - ا 


٠ ٠ )60(‏ يابها الذين آمنوا لا تحرموا طيلت ما احل الله كم ,6 . 


مشكلات القرآن 








فهرست 
آيات صفحة 
(84) قوله تعالى احل لك صيد البحر و طعامه لمم 
(مه) هه ٠«‏ ,ايها الذين آمنو | شهادة ينم - 
ْ سورة الانعام 
«١ 0 )49(‏ وهو التى وفك باليل 00 0 ويم 
(90) « 2.02 فلما جن عليه الليل 83 
(0ة) ٠ه «١‏ قال هذا رنى 3 
(وو) ٠‏ « انار 0 خالدين يها الا ماشاء الله ذف 
(١٠05)ه‏ ه قل تعالوا اتل ما حرم ربكم عليم 4 
(١٠)ه ١‏ يوم يانى بعض أيات ربك 34 
سورة الاعراف 
(؟١٠)ه «١‏ ونادى اصحاب.الجنة اصداب النار ' عم 
(6600)ه ١ه‏ ونادى اصعاب الاعراف رجالا 38 
34 6 عخذها تزه وامن قزمك باخذوا: متها .:واتنا 
ما انزل اليم من ريم 5 
(0٠)ه‏ « ورححتى وسعت كل شئ فأكتبها للذين تون ١85‏ 
(3:)ة. 9:٠‏ اقل للاناملك لفق 1 نولو كك أل لقي ' 
لاستكثرت من الخير /" 
(10)ه ه فاستمعوا وانصتوا 1 
(م0٠)ه‏ ١ه‏ واذكر ربك فى نفسك 7 


سسااى [اسم 


ا 
0 





مشكلات القرآن 








افهرشت . ! 
٠‏ يات 7 

< سوزرة الانفتال ظ 

1 3 1 قو تحال الا متحرها لقثال :او افير 3 اي سيوع 
«١ < )١ )‏ واعليوا اما غنمتم من شى فان لله خمسه وم 
٠ )115(‏ « وان استنصروكم فى الدين فعليكم النصر . م" 

000 سورة الدوبة - 
١ 0100‏ «٠براءة‏ من الله ورسوله 0/2000 .لاوم 

مه : وكيف 0 للشركين عهد عندالله و عند ا 

عاهدتم عند المسجد الحرام 0 ١‏ ثي 
(194) :ع« انا المشركون ين . +. ٍ. 7 
)016 و ولق قالوا كلية الكفر وكفروا بعد اسلامهم و.سم 
: .سورة بونس ظ ظ 

(0113 0 « قل أتنون الله مالا يل فى السموات ولا فى الارضض ١م‏ 
(0119 809 زوم يحشرم كان يلبثوا الا ساعة من النهار ١‏ «رم 
١ < )118(‏ واكل امدرسول ذاذا جاء 00 قضى بينهم بالقسط 

ئ وثم لا يظلمون 0 لق 
٠ )115(‏ « وأشدد على قلربهم فلا يومنوا حتى يروأ - :ا م 

0 ظ سورة هود 1ْ 
«٠ ٠١ )1١(‏ خالدين ا ا والارض الا مآشاءالله اوم 
٠ 0 )081(‏ واقم الصلوة طرف النهار و زافاً من الليل 000 ووس 


٠ آنات‎ 


سورة بوسف 
(؟؟١)‏ قوله تعالى ما كان لياخذ اخاه فى دين الملاك 
(01*0) ١ه «١‏ وخرواله مدا 

سورة التحل 


(4؟1) «١‏ ه و لكنكانوا اتفسهم ظللون 


مشكلات القر أن 


هم / 


١ "18 


م 20 


)0076 هو « وائزلا اليك الذر لتبين اناس ما /زل ١‏ ابم ملم 


يتفحكرون 


لوم 0 


(195) ه «١‏ ومن ثمرات النخيل والاعناب تتخذون منه سكرا ورزقا مم 


(190) ه ه ثم يتوفلكم ومنكم من يرد الى أرؤل العمر 


058 ه « والله جعل 3 من انقسم ازواجا 
٠ ٠ )59(‏ فاذاتها الله لباس الجوع و الخوف 


سورة:الكهف 


0 


ف 


كفنا 


0 ه « قال الذين غلبوا على امرثم. اتتخنن عليهم. مسجداً وم 0 


٠ ):0(‏ « ستجددنى ان شاءالله صابراً 


سورة. ميم 
(م7؟) ١ه «١‏ وما تتنزل الا بامى ربك 
ظ سورة الآنياء 
(4) ١ه‏ « ولوكان فيهها آلة الا الله لفسدتا 
د 


5م 


لش 


حرشن 


1 اا :0 








آيات ئ ظ اشفية 
(0()قوله تعالى بل قله كيرم عدا 0 ش اث 
٠ )155(‏ هد وان هذه امتكم امة .واحدة وانا ريم ناتقون ١‏ مم06 
ْ ظ دووة الحم 
«٠ ٠ )15(‏ يوم ترونها تذهل كل مرظتفة عما ارضعت ف 
(دس) ٠ ٠‏ وما ارسلنا من قبلك من رسؤل ولا تبي الا اذا متى _ 
الى الشيطان فى امفيته. يل 
سورة المؤمنون 
(وم1) «١ ٠‏ فن قلت موازينه ٠‏ ْ اخ 
٠٠0 014:‏ ع لبتم فى الادض عدد سنين م 


سورة 5 الور 


: 4 َء الزانة و الزانى فاجلده وا كل (أخد متهم مأنة ا 6 


040 0ه ١‏ الزانى لا يتكم الا زانية او مشركة 9 
000 لاعن وص لالع ع1 لي 
0 سورة ة الفرتان. 

(144) م « قل ما يبوم ربى ولا دعاقم 5 0 

1 دورة الغل 

«٠ ٠ )145(‏ انك لا تسمع الموى ا 
ظ سورره؛ القصض ظ 

(545) داولما وؤداماك هنين ظ بيس 


ل 


مشكلات القرآن 





5 





م 1 


(140) قوله تعالى و جعلنا فى ذريته النبوة و الكتاب 


«٠ )148( 
٠ )1:49( 
, 06( 
, زم‎ 
« )1١6؟(‎ 
0 (م1)‎ 
٠ )104( 
«١ )1١66( 
٠ )161( 
, )١ه9(‎ 


٠ )168( 


وإذحكر الله اكير 
سورة الروم 
يعلسون ظاهراً من الحوة الدنا ْ 
اولم يتكفروا فى انفسهم ما خلق الله .السماوات 
سورة لتهار"ف 
وفصاله فى عامين 
سورة السجدة 


يدبر الام من المما” الى الارض ثم يعرج اليه فى / 


يوم كان مقداره الف سنة. . 
فلا كن فى مرية من لقااة ١‏ 
وما جعل ازواجم اللانى تظاهرون منه امهاتك 
ان المسلمين والمسليات 2 
ما كان عمد ابا احد من. رجالم - الل 
هو الذى يصلل عليم و ملالكته 
سوره سن 
لا الشمس ينبغى لحا ان تدرك القمر 
50-706 
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ا 


صم 


كم 


م 


يفا 











فهرست مشكلات القرآن 
ات د 
(165) قوله تعالى و الشمس تحرى لمستقرلها ار ويم 
سورة الصافات 
(0) ه «١‏ وما _منا الا له مقام معلوم ا 
سورة الشورى 21 
(51و) ١ه‏ « وما كان لبش ان يكلمه الا وحاً : هلام 
ظ سورة الزرخرف 
)١٠١(‏ ١ه‏ « واسئل من ارسلنا من قبلك من رسلنا الم 
«١ «١ )0(‏ ولو شاء لجعلنا - ملاتة فى الارض لا 
(154) ١ه‏ « واله لعل للساغعفة 7< 
سورة الفتتم 
٠ ١ )0136(‏ مصرة بشير عل 7/4 
صورة الحجرات 
٠ )117(‏ « قالت الاعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا اسلمنا ولام 
(50و) «١‏ « وازلفت الجنة للتقين 7 
7 سورة ق 
(مد:) « «٠‏ ذلك يوم الخلود لحم ما يشآمون فيها 7 
١‏ سورةالذاريات 
٠ )15(‏ ه وما خلقت الجن و الانس .الا ليعبدون ا 
سورة النجم 
«٠ + )1:(‏ والنجم اذا هوى 00 همم 


دن دا 





فهرست مشكلات القرآن 
3 0 
(101) قوله تعالى ما كذب الفؤاد ما رآى 55 ا 
ميو ره شمر ظ 
(117) ١ه‏ « اقتربت الساعة وانشق القمر لق 
سورة ال حمان 
«١ ٠ )07(‏ والنجم و الشجر يسجدان 0 | 
سورة الحديد ظ 
(114) ١ه‏ « فضرب بينهم بسور له باب أ 
(1106) ه «١‏ ورهانية ابتدعوها ما كتيناها عليهم الا ابتغاء رضوان 
اله ها رعوها حق رعايتها 3 
سوره الطلاق ١‏ 
(دلاد) «٠١ ٠‏ ايها النى اذا طلقم النساء فطلقوهن 0 
(110) هد دولا نخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن 0 
«١ ٠ )08(‏ واللاتى يسن من الحيض من نساتم ان ارتم فعدتهن 
ثلاثة اشهر ا 
(1109) ه «١‏ أسكنوهن من حيث سكذىم من وجدم ا 
(40) ١ه «١‏ وان كن اولات حمل ذائفقوا عليهن زفة 
(1481) ١ه «١‏ لينفق ذو سعة من سحته 1-3 
(140) ه «١‏ ومن الارض مثلهن 4 
سورة أله | 
(140) ه «٠‏ يوم يكشف عن ساق و يدعون الى السجود د 


ْ سورةالحاقة 2 
(184) قوله تعالى ولو تقول علينا بعض الاقاويل ظ لط 
سورة الجن | 


(86م1) 0م عام الغيب فلا يظهر على غيبه احداً الا من ارتضى 


من رسول | يضف 
سورة المرمل 

(دد) «١ ٠‏ ايها المزمل قم اليل الا قلا 20202000 49؛ 
ظ اسوزة القيامة:” 3 
ؤي :5ن الا تيرك به لساك لول وا : 0 

00 موقو الطارق الاي 
(ممذ) «١ «١‏ والسناء ذات الزجع ْ | م46 

ظ ا سورة الاعلى ا ٠‏ 

)115 0ه وذكراسم نه فصلل 0 40+ 

سورة الكانرون ‏ 
٠ ٠ )190(‏ قل يايها الكافزون لا اعبد ما تعبدون 44800 

نشدت 





الحد لله الى القيوم وحده و الصلوة و السلام على من لا نى بعده 
وبعد فقد كان اسس «١‏ الجلس العلى » فى جمادى الاولى سنة .80 مجرى 
وفق اكتوبر سنة الواع دكن اول اشتغالى اذ ذاك تبييض مسودات 
مشكلات القرآن بحضرة المؤلف قدس سره من برثايجته وكان هو رحممالله 
يعطينى منها ورقاً ورقاً كنت ابيض الا آبة من آبات القرآن وما علق 
عليها الشيخ ثم آخذ فى تعيين الحوالات التى اشار اليها الشبخ اثناء كلامه 
و اخرجها من كتب التفسير فيراها الشيخ و بعد تصديقه و تثثيته كنت اشرع 
هكذا فى تنييض آية اخرى ثم وثم ‏ لكنه لم يمض على ذلك برهة من 
الزمان الا ومن للششيخ رحمه الله ان يهتم بتاليفات اخر مثل نيل الفرقدين 
و تحية الاسلام و غيرهما فلم يسعى الا ترك هذا الموضوع و اختيار تبييض 
تلك التاليفات و مخريح حوالاتها من الكتب ٠‏ 
فالاسف كل الاسف على الى لم اوفق لتبييض بقية المشكلات. فى 
حاة الشبيخ رحمهالته ولحق هو قدس سره الرفيق الاعلى فى صفر ه10 ه - 
م ناسب عندنا ان نطبع على بفقة الجلس العلى بعض مؤلفات 


كلاد افران 1 27 ححلة الناشر 
حجة الاسلام العارف الحقق الشاه ولى الله الدهلوى ( قدس سره التىكانت 
من النوادر ول وم تطبع بعد فاشنفلت فى اهتهام طبع « الخير الكثير » ثم 
« البدور البازعة » م د التفهمات الالمة » و نشر الجلس هذه اللآلى المثورة ٠‏ 
بين أبدى الامة المرحومة ولله الجد والمنة ) و بعد ذلك عرمت على تسيض 
مسودات « المشكلات » المشار اليها و اخترت فى هذا صنيعى النى سبق 
منى فى. حياة الشبيخ قدس شره العزير - ١‏ ش 
وهنا يجب على ان انبه على انه وقع بعض اختلاف وقت تخرجج 
ظ الحوالات فى صفحات عض الكتب المراجع اليها و اجزائها لانه لم يتيسر لنا 
تلك الكتب بطبعها القديم التى احال الشي رحمه الله عليها حين تأليفه وحصلنا 
على مطبوعات جديدة منها مفرجنا الحوالات منها و قيدنا فى الذيل ايضا 
.الصفحات و الاجزاء الجديدة ثم انى الست من صديق الفاضل الاديب 
. الاديب مولانا السيد. حمد. يوسف البنورى استاذ الجامعة. بداييل ان يؤاف 
. مقدمة تليق بشان مشكلات القرآن فألف تحمد الله مقدمة علسة مبسوطة 
داعى فيها اموراً مهمة يقدرها البصير المتفقد و اللييب المعانى للشدائد التألفية 
: :الأول التنية عل هري علوم القرآن وانها راس العم ومدار العرفان - 
الثاى - الاشارات الى مكابدات الامة فى تفسيز القرآن الجيد - 
الثالث - التنبيه على التفاسير السكيرة العظيمة جداً و ذكر اسمائها 
مستوعبة من عهد القدماء الى عهد المتاخرين - [ 
الرابع . التنبيه على تفاسير اهل الدق و اهل الباطل و التنيه على 
-- تراجم القرآن بللاروية وذك.: ما العلا المتد. ولانسما علاء ديؤيتد. من از 


وا 


مشكلات القرآن ٠‏ حكلة الناشز 
. الجليلة و المكانة الرفيعة فى خدمة القرآن على مسلك اهل الحق - ' 
الخامس - رفع الاوهام و الشكوك فى التفسير بالرأى و تيل 

هذا البحث بوجه انيق عسى ان يكون من خصائص هذه المقدمة - 
السادس - البحث عن وجوه الامجاز وما وقع به التحدى و ذكر 





سائر مؤلفات القوم فى هذا الموضوع و تحقيق وجه الامجاز الذى تحدى به 
الى مصاقع الغرب العرباء و ايضاحه بما لا يوجد فى غير هذه القلمة ل 

السابع ‏ نظم جميع ما شتف به اذنه من كلمات الشيخ رحمه الله 
فى كل موضوع يتعلق بالقرآن و ذكره فى مقامه الملا“م مع شرح وايضاح - 

الشامن ‏ التفبيه على آداب الشيخ المؤاف رمه الله فى كتابه 
مشكلات القرآن - 

فهذه امور راءلها مؤلف المقدمة و غيرها من فوائد عالية استطرادية . 
ثم بعد ذلك كله تعبيرها الرائق و تحبيرها الفائق بنهج ادبى بارع رادي 
عالى يهتز له اولوا الاذواق السليمة ه 

اذا ذاقها من ذاقها ,تمطق ظ 

وفوق ذلك انه ١‏ ككل فائدة المقدمة بقول وسط فى ترجمة حضرة الامام 
المؤلف ولممات من خصائصه وعزاياه بما يفيد بصيرة فى قدر الكثاب 
ومنزلته و يقتنع به فى العم بحيلوة الشيخ عالق كن 1 قالع عن ال 
من هدى الشيخ الانور لصاحب المقدمة ‏ 

و نرجو من الله عزال انع بهذه المقدمة كا نرجو باصلها و ندعو 
ان يحعلها كالاصل آثارأ باقية اوع وخر لاريم لحرا بارا 2 


سا ءلا سدم 


مشكلات القرآن ١‏ 20 حكلة الناشر 





هذا وصلٍ الله تعالى على خير خلقنه سيدنا و مولانا محمد وآله 


وصحكبه اجمعين - 


بجنور:- 0 وانا الاحقر 
-١‏ شوال سنة +هم١‏ ##رى مدتعك اد رما التجدر رئ هنا الل عنه 
6 دسمير سنة 190 م سكرتير الجلس العلى بدايل . 
سورت (الحند) 


ننه البننان لاي ال أن 





امد لله الذنى انزل على عبده الكتاب ولم يحعل له عوجا ء ففتم 
به قلوبأ غلفاً و عيوناً عميا و آذانا سما فاقام به حججاً , و الصلوة و السلام 
على النى الامى الاثمى القرشى افصح من نطق ,الضاد و أوتى جوامع الكلم 
واه اع وعل آله و حه وعلماء امته و هداة ملته الذين 
كابدوا للدين و غاصوا لاجله لججا ء فنشروا القرآن و السنة وأنقفدوا 
وسعهم فى أثرة العلم و دين الحق فوصاوا كتداً و ثيجا ء فهدوا الى الطيب 
ممن القول و اصاحوا الفساد و دفعوا الشر عن البسيط و اقاموا عوّجا ‏ 
عليهم رحمة الله و بركاته مادامت العيون تبتهج بباهر آيات الله و القاوب 
تشتق بمعجز كتاب الله و تطمئن به ثلجا. اما بعد فكنت ألفت جزءاً 
خافلا فى هدى امام العصر الشيخ المحدث مولانا الشاه عمد انور الكشميرى 
ثم الديوبندى رحمه الله تعالى و صدعت فيه بمآثره العلمية و لباب أنفاسه 
الماك ول وب لذ ركان وله قلط ركان الرأى فد #الفه اك 


و د 


مشكلات القرآ ن يقيمة البيان . 





يحعل « مقدمة » لكتاب الشيخ « مشكلات القرآن » و من اجل ذلك لم 
استقص سائر اطراف الكلام فى بعض رايا حيموته المباركة و اقتغت: 
بالاجمال فى كثير من المواضع وما اعطيت كل ذى حق حقه الا انه مع, 
هذا للا انجرت العمل و استوفيت الفرض و ذهب فى القلم الى كل واد و 
اتسع الجال و زاد القدر على ماحا ولناه فى بدأ الامرنا سب ان يحعل 
جزءاً برأسه مفرزاً حتى وقع العزم على طبعه مفرداً بعد الاستشارة » وما. 
خاب من استخار وما ندم من استشارء و الآن لما عزم اهل الجلس العلى 
القائم بالجامعة الاسلامية « بدابهيل » من اعمال ه سورت » طبع كاب 
« مشكلات القرآن » اشار واعل بأنشاء مقدمة موجزة لخاولت ان اقتصر 
بلبعة من ترجمة حضرة المؤلف امام العصر رحمه الله و قول موجز نلم 
فبه المامة بمشكلات القرآن و ما بلاتمه مما اقتنيتها من معاد نهم او انتقيتها 
من المظان وما وصل اليه على من أفادات الشيخ رحمه الله و ربما كان 
يخطر بالبال ان احرّر ما تنقح لد من آزاة القوم وها ششفت با أذق 
من افادات امام العصر شيخنا المؤاف رحمه الله فيا يتعلق بمشكلات القرآن 
ووجوه ايحازه ومن مكابدة اهل العم فى كل عصر لخدمته من العصور 
الزاهية نحلية الماوم و المعارف على تشعب و تطرق غير ان كون هذه 
الاوراق مقدمة لكتاب ,تحجر ذلك الموضوع الواسع كيف و ان الجال 
فيه رحب و الوقت ضيق , و عسى ان يوققنى الله سبحانه و تعالى لاجالة 
افر اق ززوااة عق ايو ينها ارهانها القامئة زيغنا ]هاو لكين التر 
الاعنى ههنا ان يذكر ما ينجل به أهية مشكلات التازيل وما ينوه به 


ات شان 


مشكلات القرآن 2 ٠‏ يقيمة اليسان 
ثان .هذا المؤاف الجليل و ان ينظم ما إتقطه من دررالشيخ الميارى ‏ 
براجته او فى بعض موّلفاة وما حصلته من افاداته العالية فى الدروس و 
عهد الصحبة . و انها كلءات جاد بها محنك العصر مدره القوم من .بعد ما 
نحر حقائق العلوم نجرأ و قتل المرايا الصعبة قتلا » ففصل منها عرقا عرق 
وذاقها برهة من عمره تجرية و حنكة فأودعها فى طوايا قلبك و خبايا 
ضلوعك و وسع لها ساحتها الضيقة فان فيها رواء كل غلة و شفاء كل علة 
ولا ينبئك مثل خبير لخسى الله و نعم الوكيل , نعم المولى و نعم النصير » 
اللهم فتهى فى الدين و على التاويل اللهم الحمنى الحكمة و تاويل الكتاب 
اللهم انى أسالك بكل اسم هولك انزلته فى كتابك او استاثرت به فى 
غييك و أسألك بأسمك المطهر الطاهر ,الاحد الصمد الوتر و بعظمتك و 
كبرياءك و ينور وجهك ان ترزقى القرآن و العلى وان تخلط بلحمى دى 
اع اشير ل نواه طفن اله و فونكة وله انبرل ل 
قوة الا بك , و انا الاحقر مد يوسف بن السيد مد زكريا الحسييى 
ابنورى اصلح الله حالما واحسن مآ لما خادم الطلبة جحامعة دابهيل من 


اعمال سورت و ذلك سنه ١١6+‏ مجرى . 








و ترجمة امام العصر الشيخ الح_دث 
مد انو ر شاه الكشمير ئى صاحب 
مشكلات القرآن قدس سيره 


1 ش حياته اجميلة » نشاته و نحضيل عليه و وصوله الى ديويند 


يشمة البيان مشكلات القرآن 
و حج يبت الله و رجوعه الى الوطرن. ْم ادريسه بل يويند 
وترلله ديوبند و رحيله الى قرية دابهيل شم وفاته 
هو امام العصر مسند الوقت الجهبذ الكبير الشيخ العلامة مد انورشاه 
بن معظم شاه بن الشأه عبد الكبير الكشميرى ثم الديوبندى كريم الحددء 
طيب الارومة ينتهى نسبه الساتى الى العارف الشيخ مسعود الترورى الكشميرى 
جاء سلفه من بغداد فدخلوا بلدة لاهور بالمند ثم ملنان ثم استوطنوا 
كشمير ‏ ولد رحمه الله تعالى سنة ١١948‏ اثثتين و تسعين بعد الالف 
والمايتين من الحجرة بقرية و دوان ( بالواوين الاولى منهما مضمومة بينهما 
دال مهملة على زنة لبنان ) من مضافات كشمير ء نشأ فى صلاح فطرى 
ترق غضون النجابة و اسرة السعادة فى جينه و تفرس فيه بعض العارفين 
و اهل الباطن انه عسى ان يكون له شان و اخذ فى القراءة وهوا بن اربع 
سنين و فرغ من التنزيل و كتب الفارسية و مبادى العلوم العرية على والده 
وعلى بعض علباء بلده ودوا بن عشر حجج و بشر بعض من أحس ذكاله 
و حدسه من اهل الفراسة الاياسية بانه سيكون غزالى. عصره و رازى دهره 
ثم رحل بعد برهة الى بشاع هزاره و مكث بها ثلاث سنين في أرجائها 
عاكفا عل تحضيل الملوم الحنداولة من كتتٍ التاق و التفلشفة و المينة 
وغيرها على اساتذة الفن بيد ان غليله يزداد كل يوم ولم يقتصر على ذلك 
القدر حتى وصل الى ساحة دارالعلوم الديوبندية ذلك المعهد التاريخى العلى 
والجامعة العرية الدينة و ناهيك بها شا فى سماء الحند قفرأ كتب الحديث 
وشئياً من غيرها على رحلة العصر و مسنده وغرة زمانه شيخ العالم مولانا 
ساعد (601 خحموم 
ا 


ْ٠ 


شنة انان : لشكلات القرآ ن 
مود الحسن الديوبندى رحمه الله المعروف بشيخ الحند و على الحدث الفاضل 
الششيخ مد اسمق الكشميرى ثم المدنى حتى ترعرع حيرا فاضلا وهوا بن 
ست عشرة حجة فذهب الى بلدة دهل عاصة المند و مكث عدة شهور 





يدرس الكتب من فنون شتى فل يليث الا وقد طارصيته ثم اسس مدرسة 
عربية بالحاح بعض رفقاءه و اسعاد بعض اهل الخير و الثروة و سماها 
« مدرسة امينية» بأسم رفيقه المولوى عمد امين المرحوم ولما سقت 
فروعها اغراه الحنين الى زيارة والده امحترم و انتقلت والدته المرحومة فى 
ذلك العهد الى جوار ربها فاشتاق الحضور عل قبرها نذهب الى مألفه كشمير 
واقام بها ثلاث سنوات فأسس مدرسة دينية سماها « الفيض العالم » وسعى 
فى تلك البرهة فى اصلاح كثير ما راج هناك من البدع و الرسوم الحدثة 
فرأب الله به التأى و شعب الصدع , ثم اشتاق زيارة بيت الله جل ذكره 
و حرم رسول الله صلل الله عليه و سل فوفقه الله تعالى الى زيارتهم| و ثوى 
شهوراً يروى غليله ثم رجع الى وطنه طاوياً فى ضميره المعاودة بعزم الحجرة 
الى المديئة ففكث غير بعيد حق شغف فؤاده بما كان نواه حتى ازعج 
خاطره فأخذ عصا التسار و وصل الى ديوبند الى لقاء شيخه المحمود. 
رحمه الله و أنباه بما نوى فأمره الشيخ رحمه الله بفسخ العزم و أبرم عليه 
الاقامة بديوبند لا تفرتس فيه من مخائل الفيض و البركة و آثار التجابة 
و الكرامة وكان العود الى مباركه مبارك و فوض اليه درس عدة كتب 
من الصتاح السئة ثم لا عرم الشبيخ رخمه الله احج فاستخلفه مقامه وكان 
من أمى الشيخ ما كان من اسارته يجحزيره مالطة من جانب الحكومة البرطانوية 
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يقيمة البيان شكلات القرآن . 
فق هو رحمه الله مقامه عشرين ربعا يدرس حم البخارى و جامع الترمذى 
و أحياناً غيرهما معهما , الى ان نشأ تشاجر فى ساجة دارالعلوم ان 
العزلة و استقال منص بيدرسه فتهافت عليه القوم من كل جانب حتى اصر 
عليه المشتاقون الى بركاته من اهل الخير و الدثور بأن بمنطى صهوة الرحيل 
الى كجرات الهند منشأ الششيخ على المتقى الكجراتى صاحب ٠‏ كنز العال» ' 
و شيخ ابن حجر المكى صاحب « الصواعق المحرقة » و« الخيرات الحسان » 
فى آخر عهده فزضى به الشيخ بعد ألحاح اصالح تفرسها الشيخ الى ان 
ارنجحت تلك البسيطة من طنين حديثه نحو خمس سنين فقوم يوجوده المبارك 
اودها و استقام عوجها و سارت الركبان تروى احاديث فيضه و بركاته 
وتشكر جدياء المند ايادى غمامه وصويه غير انه اجتوى الكجرات 
و استو خم تلك الديار فأبتلى بداء البواسير و اشتد داء العضال حتى نزفه 
الدم و استولى عليه الصفراء الى ان حان اجله بديوبند قوق رحمه الله فى 
الثلث الآخر من ليلة الانثين الثاثة من صفر سنة اثثتين و خمسين بعد الالف 
وثلث مأة ( 9م١١‏ مجرى ) و التاسع و العشرين من مايو #م9١‏ م و رثاه 
الأفاضل من العلاء و الادباء بقصابد رنانة طويله تزع الاحشاء و أنشد فن 
حفله تأيينه بديوبند بعد يوم من وفاته سبع عشرة قصيدة بالعرية و الاردوية 
وا ظن ان عدة القصائد التى رثى بها الشيخ بالعربية و الفارسية و الاردوية تبلغ 
الى تحوسيت فصاعداً . قال الشبيخ الكاندهاوى شارح المشكوة سه 
سلام على حفظ الكتاب و سنة و حفظ وطبط بعد شيخ مبجل ١‏ 
فقد كن ايمازاً لدين نينا كثل البخارى او كنحو ابن حنبل 
عت | وه 


1 


شعة لبان مشكلات القرآان 
وهى قصيدة طو يله تجاوز ستين 0 ورثاآه الادرب الكاملفورى صديقنا 
مولانا حمد يوسف الاديب الشاعر بقصيدة طويلة منهثا سه 


خطب اجل اناخ من حدثان بالمسليين ملة الايهمارن 





صعت به الاذان ثم تصدعت20 اكادثم بفوادح الاحزارنف 
الى ان قال مسو ٠‏ 

حم بمانية فقدت ممعينها الماقضى بالروج و الرحارت 
وقالسه اسمى و استى لايقدركنهه 0 لئة و تحديئا عن الاعيارنف 


خصائصه المارعة , 

و قد جمع الله فيه شمل البدائع و الروائع من اجمال المعجب و حسن 
السيرة و الورع و الزهد و التقوى و التواضع وقوة الحافظة و دقة النظر 
و الاستبحار المدهش فى علوم الرواية و الدراية و الاستحضار المسير 

و الخوض ف الحقائق و مشكلات العلوم و باللة لم يكن تخت ادجم السهاء 
اوسع غلساً منه بعصره فما نعل قرآنا وسنة وافقهاً و كلاماً وا بلاغة 
وادياً وتاريخاً ولم يكن فوق البسيطة اجمع رجل فما نرى ورعاً و زهداً . 
و حسن صورة و بهاء منظر و نظافة طبع وجسم والطافة روح وانقاه 
سريرة و ذكاوة ذهن وبديهة مطاوعة و سلامة ذوق ووقاراً ومتانة 
فرزقه الله طببعة من اسل الطبائع و قلباً من اذى القاوب و نفساً من 
اذى النفوس و جماع الكلام انه كان ١‏ كل انسان فى عصره جمالا وكالاء 
خلقا و “خلقا , هديا و سنا .و ابم الله انه كان بملا القلب سرورا و المين 
ْ ا 





يقيمة البيان ١‏ مشكلات القرن 
جالا و الاذن يان وما رأينا أبلغ منه فى العم ولا اصبر ولا احضر منم 
. جواباً؛ قال امحقق العصر الحاضر العلامة الشنيخ شبير احمد العثماى الديو ندى 
د شارح يح مسل ء لم الميون مثله ولم برهو مثل نفسه ء وكان ربمأ 
من الرجال وثيق الجسم متناسب الاعضاء وكان حزين القلب دام الفكرة 
طويل السمت و غلبت عليه الرقة فى آخر عهده فكان يبى كثيراً فى القاه 
الدروس وعظه فى الحافل وكان شديد الحب لاهل العم و اهل الصلاج 
وكان يعظم العلاء و يوقر اهل الانساب و الاشراف كثراً وكان اذا تكلم 
تكلم بكلام جزل فصيح موجز و اذا استزيد و جد بحرا لاساحل له 
و بالجلة كان اماماً و حيداً فى مآثره الظاهرة و الباطنة وكان 5 قيل ه 
لكل زمان واحد يقتدى به وهذا زمان انت لا شك واحده 
وكا قبل ه 
لو نال حى من فى الدنيا بمنزلة وسط السماء لنالت كفه الافقا 





وله رحمه الله مؤامئات عديدة منها عقردة الاسلام فى حيوة . 
عيسى عليه السلام و اكفار الملحدين فى شئى من ضروريات الدين و فصل 
الخطاب فى مسالة ام الكتاب و غيرها الى نحو عشرين مؤلف ما هو برها 
ساطع على تغلغله و تبحره فى العلوم قاطبة و دقة نظر فى المسا لك و خلفك 
ذخائر من تذكرته و برنايجه فى سائر العاوم و لا سما القرآ ن و الحديث 
و قدقام لمكاة زنادقة هذه الامة العصابة المرزائية القاديانية المنسوية الى 
زعيمها الضال المضل المرزا غلام احمد القادياتق الفتجانى جعل الله امه هاوية 
وقد جعل . فذب. عن الاسلام فى استيصال شأفة هذه الشجرة الملعوثة 
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شيمة اليان ٠ ٠‏ لشكلات القرآن 
لساناً و بناتاً وحث العلاء و الفضلاء و اصماب الجرائد الى مقاونتها 
و مكافعتها تأر الله نهضته الماركة فنركها على مثل مشفر الأسد و اتهج 
للعلماء 00 التحقيق و طرق التفصى من المعضلات وكان درسه عايغنا 
لع تخل به مشكلات سائر العلوم و اقتفى العللاء المدرسون 5 يداه 
ل كصداء نت 
عا كفن تركو عار ولا كل من عانى المموى يتم 
فرحمة الله على ذلك الجسد الاطهر و الروح الانور و بركاته تترى على 
تعاقب الايام ما لاح برق او جاد غمام اوناح حمام . 

و خلف من اولاده الذكور ثلاثة ابناء عمد ازهرشاه وهو ١‏ كيرثم وشمد 
اكبر شاه وهوا وسطهم و عمد انضر شاه و هو اصغرثم و فقهم الله تعالى للعلم 
النافع و العمل الصالم و اطال. اعمارمم و من اخوانه محترمنا الفاضل ذوالمتانة . 
و الوقار مولانا عبدالله شاه الطبيب و صاحب الفضل و الشهامة مولانا عمد 
سلمان قاد وغات السيادة و.النجاية الفاضل عمد سيف الله شاه و ضاجب 
المكارم عمد نظام شاه و والده الحترم مولانا حمد معظم شاه ينقضى انفاس 
عمره بكشمير وهو حى جاوز عمره المبارك مائة و عشر سنين نفع الله به 
الامة. هذا ومن شاء الاطلاع عبل مآ ثره العلبية تفصيلا فليراجع 
الى رسالى « نفحة العنبر من هدى الشيخ الانور» فانه يحد هناك نقعة لكبد 
خرى وقزة لعين عبزئ' وقد طبعث و شاعت و لاقت من اللاكار اقبالا 
عظيا لم اكد ان يخطر الى مثله و لا سها من حضرة المحقق العارف الشيخ 
عوك" انق جر انا لفيا عي اقرف ل ويلا بعلن للد 
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شيمة الببان لشكلات القرأ ن 
شيخنا العانى و مولانا الحقق مد كفايت الله ريئس جميعة العلاء و شيخ 
الحديث بالمدرسة الامينية بدهل اطال الله بقاءهم فى عافية غير عافية و أريد ان 
اذيل هذا الموضوع بمرثية للعالم الفاضل المتبصر الاديب البارع مولانا جمد 
شفيع الديوبندى احد اساتذة دارالعاوم الديوبندية رنى بها امام العصر الشيخ 


رحمه الله و هذه المرثية غير ما ذكرناه فى النفحة. قال س»ه 


ننى بك ناع سسحرة الفجر فانبرى 


وابى فقسا ف المدارس جمة 


يضبج السما والارض والبدو والقرى 
ووبراً وهدراًو الفلا ثم أتحرا 


ناض معنف واس لدي واقد | 1 تيا يترا 


فلم ادر ارثى عالماً ام عوالماً 
: وفقهاً و تحدثاً و رأياً و حكمة 
أحقا غماد الله ان لست زائرآ 
خارى عصر ترمذى زمانه 
فلو انها رزء مر الدذهر واحدة 
فا فده و الله فد لواحد 
فطاب ثرى من راح ف الله و اغتدى 
ولم يأل فى اعلاء دين و نشره 
فذاك اللعين القاديانق” اذيدا 


١١ أى بعد منه‎ )١( 


)2( صدراً مصدرا 


الا و كان 


وعلداً وحلاً ثم للفضل' جهرا 
و ورعاً.و زهداً فى المماء مشهرا 
اذا زرت زرتت البدر تم منورا 
بعينى بعد اليوم شيخى انوار 
و زهرىً وقت لا خلاف و لامرا 
و لكنه غيم احاط ” فأمطرا 
وربى جناحا العم مله تكسرا 
لنشر علوم الدين قام مشمرا 
تراه لوجه الله يفا مشهرأ 
ففادر ارض الله للكفر محورا 
ظ (©) التوائب امطرا؛ 


١ 


١ 


يشيمة البيبان 
لمك ارض الله قسطأ و معدلا 


ابى فادعى الى المسييح وانتنى 


و انى خليل ثم مومى و امد | 


مسيلمة الفنجاب دجال عصره 
فلما طفا دجلا و قد طم خطبه 
فنادى طواغيّت الضلال مهددا 
٠‏ فشيد اركان المدى و انارها 
ظ وا شنف آذان الورى بفرابد 
فوا لسويعات الوصال و طيبها 
ولله ايام مليت طيبها 
وعدت. به و الخد لله فائراً 
خسى به فى العم و الدين قدوة 
ل الرؤف البر يلحقى به 
والا فا فضل الجدود نانعى 
فليس لمن ل ينح منجى جدوده 
من صلب وح أبنه غير صا 


و ذاك ابوجهل اخو الذل و العمى 
(؟) اى تقطر 11 


1 اى أخيبريه‎ )١( 


مشكلات القرآن 
سينزل فكم ابن ميم آخرا 
كا قد غدى للظل 07 
لدان ارول السلا 
تكاد السها من فريه ان تفطرا” 
تنشأ فى كذب عل الله مفترى 
اتا له الجبار شيخى انوارا 
لينصر دين الله نصراً مؤزرا 
و مذر بنا[ن الضلال و بذرا 
نادت .يها الأنشان عدره اذا 
و صفو حياة لا يزال مكدرا 
بروض- الامانى اخضلا ثم اخضرا 
ون حا * ْم ارح متجرا 
وحسى به فى مشهد القوم مفخرا 
بل * و الرجا فى الله فليك ١‏ كثر 
وان كنت معزواً الى اوثق العرى 
بعزوته فى الدين عزاً و مفخضرا 
وان خليل الله مس نجل آذرا 
وان بلا لا فاق احرار مصسيرا 


(©) جدا 


(؛) وانى لارجو الله خيراً واكثيرا - 


يتيمة اليان' 





عليك باعمال البصيرة فيهم 
فا عبرنى الا لذى العين عيرة 
وما ذا لتشى من زمان و صنعه 
و فى سالف الايام ما فيه عبرة 
و هن امعن ' الدنيا و نضرة دمنها 
اذا ' ارت كانت على المرء حسرة 
تفكر تججد فى كل دار سكنتها 
و سوف ترى ما قد جمعت مكابداً 
واسعد خلق من؛ تدرع بالتق 
فواهاً له من راتم حل” زوضة 
سقتها غوادى رحمة الله بكرة 
فياحى يا قيوم لطفاً و رحة 
بروح و ريحان و فردوس جنة 
يحاء آنام! الرسليق تيد 
عليه سلام الله ما ذرت شارق 
فيا خير خلق الله صفوة رسله 
اتيتك لماعيل صبرى و صى 
(1) وذكرى- 


(؟) حرب - 


لمشكلات القرأ ن 
واف تأتسى آثارهم ما تيسرا, 
روا ف قافرا 
اذا كارت ام الله قدراً مقدرا 
وفهم ' لذى عينين رام النبصرا 
يحد كرها عرفا كذا العرف متكرا 
وان اقبات صارت همومك ١‏ كثرا 
مقابر للآمال للخلق منحرا 
ستسلبها الا قيضا و متارزا 
وان كان فى دنياه أشعث اغيرا 
يجحنب* المصلى لا يزال منضرا 
فمادت سواربها بليل مكررا 
وفضلا به عودت يا رب انوار 
و مقعد صدق منك ارفع الذرى 
و صححته الاخيار من جهمر الورى 
بعدة من صلى و صام و كيرا 
فى جميسسع الانساء و لامرا. 


وفاتت ذنون ان تعمد و تحصر|" 


(6) هذا البيت ابعش المتقدمين من 
الشعراء ادرجته بتصرف لجودة معناه 11 


(١‏ الله من عاش 


(0) قيره الشريف بحنب مصلٍ ديوبند يزار و يتبرك به ١١‏ - (1) و قائدخيل 


(0) اتيتك 


1 
1! 
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يقيمة البيان ش مشكلات القرآآن 





اتيتنك اذ ضاقت على مذاهى اذل عبيد الله احقر افقرا 
فان ل تنانى منك فضلا ورحة شفاعتك الحسبى لكنت الخسرا 
وعدة' ابسانى حساب وفاته 
و رابع عثر قربه خذ محررا 
هذا و صلى الله تعالى على سيدنا و مولانا سيد ولد آدم و آله 
و صحبه و بارك وسلم. ' 


القرآن وعلومه و مآثرالامة فيها. 

اقول و الله ولى التوفيق و العصمة ان كتاب الله جل ذكره ا 
قال ( وانه لكتاب عزيز لاياتته الباطل من بين يديه و لامن خلفه 
تفيل من حكيم حميد 4 , كتاب بهر العقول و سحر الفحول من الحنكاء 
و العقلاء و العرفاء و الفصحاء » مدت جباه مصاقع الفصحاء لبديع نظمه 
من الرصف العجيب و البيان المعجز حتى خلبت عقولهم روعته المدهشة 
و طلاوته البارعة و خر وجوه اعاظم الحكماء لحكمة العالية و اسراره الغامضة 
التى كلت دونها افهامهم وحسرت دون ذروة سنامها افكارثم و احلامهم 
و غاص كابر العرفاء فى نحار معارفه و حقائقه فأعيتهم لججها دون الوصول 
الى دركها الغاص الذى انقطت دونه مطامعهم و خاض العلاء و الفقهاء فى 
غماره فاخرجوا الى الامة :لآليه و جواهرا صدافها الكامنة فأصحت درة 
التاج لا كليل نظام العالم و غرة بين تهذيب العصر وهو كتاب قال عر 





(1) يعى سنة احدى و خمسين من القرن الرابع عشر بعددا بيات القصيدة ١٠١‏ 


قيمة اليان مشكلات القرآ ن ' 





.من قائل فى وصفه وقد انزله بعليه كتاب ‏ انزلنه اليك مبارك ليدبروا 
آيته وليتذكر اولو الالباب) (ص) و قال تعالى (وانه لكتاب عزيز لا 
يائيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكم حميد (حم سجدة) 
و قال تعالى ([الله نزل احسن الحديث كتاباً متشابهاً مثانى تقشعر منه جلود 
الذين يخشون ربهم ثم تلين جاودهم وقلوبهم الى ذكر الله (زص) و قال, 
تعالى لاتنزيل من رب العللين نول به الروح الامين على قلبك لتكون من | 
المنذررين بلسان عربى مبين » (شعراء) و قال تعالى إرو انه فى ام الكتاب. 
الدينا لعلى حكم) (شورى) و قال افصح الناطقين بالضاد افضل من أونى 
الحكة و فصل الخطاب اعم الناس من مضى و من غبرو اعرفهم بالله قاطبة 
و أنقذم بصيرة بأسراره و حكنه سيد المرسلين خاتم الانبياء مد صلى الله 
عليه وسل فى وصفه مالم يدع شأواً لمستبق فقال كتاب الله فيه نبأ ما 
قلع وخبر ما بعدك وحك ما ينتم هو الفصل ليس بالهسزل من تركه من 
جار قصمه الله و من ابتغى المدى فى غيره اضله الله هو حبل الله المتين 
وهوا لذكر الحكيم وهو الصراط المستقم و هوا لذى لا تديغ به الاهواء 
ولا تلتبس به الالمنة ولا يشبع منه العلا و لا يخلق على كثرة الرد 
ولا تتقضى يخائيه وهوا لذى لم تنته الجن اذ سمعته حتى قالوا ( انا سممنا 
قرآن يبا يهدى الى الرشد فآمنا به4 من قال به صدق و من عمل به اجر 


1 ومن حكم به عدل ومن دعا اليه هدى الى صراط مستقم رواه الترمذدى 
فى جامعه من حديث حارث الاعور عن على رضى الله عنهما ‏ و قال 
صلى ألله عليه و سل : القرآن ذو مون و ظهور و بطون لا تنقضى مجائبه 


لساعاسمه و ا 
د 
ا 
1 


بشمة البيان ' مشكلات القرآن 
ولا تبلغ غاته فن اوغل فيه برفق جا ومن اوغل ف عليه كاه 
اخبار و أمثال و حلال و حرام و ناسخ و منسوخ و يحم و متشابه و ظهر 
واطن ظيرة التلذرة و يظلنه التاون1 كا لزاه الملهى جانوا به البقهاه.: 
اخرجه ابن انى حاتم من طريق اك عن ابن عباس حكاه صاحب الاتقان - 
فهو تنزيل عزيز وقران مجيد بتجمجم دون نصاعته و براعته و فصاحته 
و بلاغته مصاقع العالم و خطباء العرب و العجم حتى اخرس ناطقهم و غيض 
شقاشقهم فأضوا لطلاوته و حلاوته عاق ريدت فيهم حميا رحيقه فتراثم 
سكارى ومااهم بسكارى وكان كا قال قائلهم »ه 

وعينان قال الله كونا فكاتا فعولان بالالباب ما يفعل الخمر 
واين انت من قول و ليد بن المغيرة اذ سمع منه صل الله عليه و سم آيات 
من اوائل حم السجدة فقال و الله ان له لحلاوة و ان عليه لطلاوة و ان 
اسفله لممذق. وان اعلاه لمورق و اله ليعلوا ولا يعلى وانه ليحطم ما 
حتهء اه وهو كتاب احكمت آيانه من لدن حك خبير يتكقكف 
دون حكه حكناء الشرق و الغرب و ,تعتع من استنباط احكامه و فقهه . 
و مسائله فقهاء العراق و الحجاز و الخراسان و القرطبة و يتلجلج من احساء 
ما حواه من نظام تهذيب النفوس و نواميس تربية العام فلاسفة العصر 
و عقلاء الزمان و لله درالشيخ المحدث الحافظ تق الدين السبكى رحمه الله 
فها انشد فى ذيل جواب للشيخ صلاح الدين الصفدى رحمه الله سه 
العا اف الا بات «دبينا بزنوا يقري ارا فيه 
سروراً وا بهاجأً و صولا على العلى فشكرا لمن اولى بديع يارنتف 


لسدان! سس 


شمة البان 


و 5ك من كناس فى حماى مدر 


فذاك الذى يدحى لايضاح مشكل . 


ضل عليه الله ما ذرة شارق 
اذا بارق منها لقلبى قديدا 
وان جنابى فى عوج أحصر 
مناى سلم الذهن ريضت ارتوى 
بحاه رسول الله قد تلت كل ما 
وفها لمرتاض لييب يجائب 
و هاتيك منها قد ابحت 5م ترى 
فصطاد مى مايطيق اقتناصه 


وىمكى فى الآيات حسن تدبر 


مشكلات القرآن . 
و ليس له بالشاردات يدان 
به الله دو الفضل العظم حباق 
دق فلا تبدوا لكل معان . 
كاتى على هام الماك سماق 
الى ان ارى اهلا ذى .جنان. 
و يقصد للتحرير عند عيارنف 
و سل ما دامت له الملوان ‏ 
هممت قرير العين بالطيرارنف 
من العلم فى قلبى تمده لساق 
بكل علوم الاق ذو لمعارنف 
أل اوشيأ قن “ذاما بأمافب 


سردت هذه الأاشعار كلها حيث لى يدعنى حلاوتها الا ان اتيت 
برمتها حكاها ابنه بهاو الدين السبكى فى عروس الافراح ٠‏ 

فليا كان كلام الله تبارك و تعالى من البلاغة فى غاية اليس ورائها غابة 
ومن المعارف و العلوم و الحقائق و الاسرار منزلة قاصية كلت دونها العراب 
الماك رفت الاخك وزو رايع الاك واي الخوضن وتران الاعلدى 
و تركية القلوب والارواح فى شأ و بعيد . اتقطعت دونها مطاتح الانظار 
و مطارح الافكار و ما سواها من البدائع و الروائع و الخصائص و المزايا 


لا بحصى . 


فأماثل اللة الاسلامية قد صرفوا اعمارهم الماركة و انفاسهم الطاهرة 
لال (4) فى 


1 
1 
1 


إشمة اليان شكلات القرآ ن 





فى كشف أاسراه من وجوه خرايد أرق فى خاستها هن مديخات الانوار 
و أفاضل الامة الحمدية بذلوا جهودثم الفاّرة فخاصوا فى بحره الحبط فاخرجوا 
الدر المتشور و الجوهر المنظوم و اتوا بنظم الدرد من الدر اللقبط فهذا 
الشيخ ابو عبد الله مد بن عبدالرحمن البخارى الحنق الملقب بالزاهد الغلا* 
فى طبقة شيوخ ناشب المواة الارق يله كوه ألت ميا بريد 
على الف جزء حكاه الشيخ .قاسم بن قطلوبفا الحنق فى تاج التراجم .. و.هذا 
الشنيخ ابو يوسف عبدالسلام بن محمد القزوتى المتوفى سبه جم؛ ه صنف 
تفسيراً فى ثلث مائة مجإد سماه « حدائق ذات بهجة » و قيل فى خصمائة 
بجادات حكاه صاحب كشف الظنون , و هذا الامام عمد بن جرير الطبرى 
المتوق سنه ١٠مه‏ ألف تفسيراً القرآرن فى ثلاثين الف ورقة ثم 
العتسن تلقن لان رر كه ا بال اندب امكف عق لقنا 
الكبرى الشبيخ تاج الدين السبى وهوا لمطبوع اليوم بأيدينا فى ثلاثين جر, 
فكون التفسير الاول فى ثلثيائة مجلد مثل الاجزاء الثلثين المطبوعة ‏ و هذا 
الشيخ الامام القاضى ابو بكر بن العربى المدوفى سنه 58؛ ه انشأ تفسيراً 
فى ما نين الف ورقة كا قاله فى كتابه القبس و رآه بعض الفضلاء فى 
خزانة السلطان انى عنان فى ثما نين مجلداً حكاه صاحب الديباج المذهب فى 
معرقة اعبان 5 وهذا شيخهم الاكبر أعرف اهل المخرب الطاقى 
الاندلسى المتوفى سنه م ه صاحب الفتوحات المكية فس القرآن 2 
| فى ستين سفر ابلغ فيه الى سورة الكهف ‏ وهذا الشبيخ جمال الدين 
ابو عبد الله الحنق المقدسى المعروف ,ابن النقيب المدوفى سنه ,رهد ه 
جات 





قيمة اليان , مشكلات القرن 





صنف تفسيراً فى نحسين مجلد و نف سماه التحبرير و التجير لاقوال أنمة 
التفسير في معاتى كلام السميع البصير ذكره صاحب كشف الظنون و قال 
الكفوى فى ثمانين مجلد ول يسيبق اليه و قال مجير الدين الحنيلى فى تاريخ 
القدس فى تسعة و تسعين مجلد جمع فيه خمسين مؤلفا فى التفاسير كا حكى 
الفاضل اللكنوى فى الفوائد البهية و هذا الششيخ ابوالقاسم الاصبهانى المتوى 
اسنه ممه هله تفسير فى ثلاثين مجلداً ‏ و هذا الشيخ شمس الدين ابو المظفر 
المتوفى سنه :0+ ه الف تفسيراً فى ثلثين مجلداً و هذا الشيخ مفضل بن سلمة 
الحنق من علياء القرن الثالث له تفسير فى نيف و عشرين جزء سماه ضياء 
القلوب فى معانى القرآن ذكره ابن الندم و هذا ابو بكرحمد بن الحسن الانصارى 
النقاش له كتاب التفسير الكبير فى اثنى عشر الف ورقة ذكره ابن الندم » 
و هذا ما بلغ اليه على القاصر من التفاسير الكبيرة جد و اما التفاسير فى 
عشرة اجزاء فا فوقها بقليل اوما دونها بقليل , ذا كثر من أن ,ستقصى » 
تهكذا أعان الامة فى القديم و الحديث سعوا فى ابراز علومه و اسراره 
بالسعى الحثيث بيد ان كل انا يترشعح بما فيه خاض كل منهم فما شغف 
به فؤاده فالحدث سرد روايات الحديث و طرق التحديث كابن جرير ف 
سرود السيوتل زف الذى امون عرسا و النقة دقن عار 
الاستنباط و استخراج الاحكام كالقرطى و غيره و التحوى غاص فى وجوه 
اعرابه و طرق ترا كيبه وتركيب اساليبه كابى حيارن ف بره و نهره . 
و اليانى اولع باظهار ايجازه فى اطنابه و ايجازه و ابداء النحاسن فى مقاطعه. 


و مطالحه والتنبه سدائغه و روائعه كار مخشرى فى كشافه وانى سعود 2 
لسداحمأ مه ارشادم 


1 
ا 
ا 
1 


شمة البيان لمشكلات القرآ ن 
ارشاده و المتكلم جال فى كلامه كالفخر الرازى سلكه فى مفاتيحه بيدانه 
أودع فيه جواهر غالية من مهمات شتى . و المنطقى همه فى ترتيب الأاقيسة 
و البحث عن الرسوم و الحدود م فعله ابن سينا فى تفسير سورة الاخلااض 
و الفليسوف العصرى مكابدته فى ابراز ما حوته الآيات الربانية من اسرار 
الكو نية و البدائع العنصرية و الغرائب الطببعية كالشيخ الجواهرى الطنطاوى 
حشا تفسيره بغرائب الطبعيات و يجائب الفلكيات و العنصريات حتى 
بحس بادى الرأى كأن القرآن نزل لذلك فكل نفض جرابه و وطابه و فرغ 
كنانته و جعابه وكان هذا قدراً مقدراً من الله العلى الحكيم ليستبين على 
رؤس الاشهاد انه كلام لا تنقضى عائبه و لينجل كالذكاء فى كد السما* ما 
اخبر به الصادق المصدوق الامين صلى اله عليه و سلم و هذه اطراف بعضها 
اق هق .ين وبر ين أن تكن التفاسير الكبيرة ات ليا ابة الباتد 
الاطراف المهمة مستوعبة للمزايا استيعاباً على ما انتهت اليه أبصارجم و بصائرمم 
نعم والمفتى البغداد السيد الحقق الحنق الآلوسى منة على رقاب العلا“ بتفسيره 
روح المعانى أنه أجمع تفسير فى تفاسير التداولة بأيدى اهل العلم اليوم 
رواية و درايةء فقها و حديثا. فصاحة و بلاغة . اعراباً و لغة . كلاماً 
و هيزن كان لزان بترو للقن ننه رارك كرو رودا الها لخن 
ذخر له يوم يقوم الناس لرب العلمين و حدثئى صديق الفاضل الذكى مولانا 
جمد لطف الله الفشاورى عن امام العصر شيخنا المترجم رحمه الله انه قال 
قد بلغت تفاسير القرآن المؤلفة الى مأى الف . اه نعم اذا كان الكتاب 
كانت الله سبحانه فبحرى ان يكون هذا شانه » ثم اذا كانت هذه علوم 
نات 


يتيمة اليان مشكلات القرآان 
علماء الامة بالقرآن فا ظنك بعلوم اجلاء الصحابة بالقرآن و يكشف عن. 
هذا ما روى أنه اقام ابن عمر عبل حفظ القرآن ثمانين سنة رواه مالك 0 
الموطا و ماروى عن مجاهد انه يقول عرضت القرآن على ابن عباس ثلاثين 
مرة حكاه السيوطى و غيره . ثم ما ظنك بعلوم استاثر الله بها من آ ناه 
عل الاولين و الآخرين اعم اهل الارض من أنى ومن يأنى و من أنزل 
به هذا الكتاب المستبين و هيهات ان تحوى صدور الامة ما اودع الله 
صدر نى الامة خاتم اللبين و سيد المرسلين صل الله عليه و سم اجمعين ثم 
ارق و اعرج من ذلك الى منزل هذا الكتاب الذى احكت آياته ثم 
فضلت من لدن حك خبير » فا ظنك بعلومه الى أستأثر الله بها نفسه فى 
غبه المكنون وسره الخزون جل ذكره و عظم برهانه هيهات هيهات » 
ان تكون نسبة للخلوق مع الخالق العللم الحكي و قد اوضمه مثيل خضر 





و عل الله سبحانه و تعالى اجل من ان يحد بالطول و العرض و سع كرسيه 
المانانك و الارس ب لقو قل ال لاطا درو هال اقل ارا كن 
البحر مداداً لكلمات ربى لنفد البحر قبل ان تنفد كلءات ربى و لو جتنا 
مثله مداداً 4 (كهف) و قال سبحانه و تعالى (١‏ و لو ان ما فى اللارض 
من شيحرة اقلام و البحر بمده من بعده سبعة ابحر ما نفدت كلبات الله , 
ان الله عزيز حكيم ) (لتهان ) فليس كل من فسر القرآن ولو فى مين 
جرءاً بل فى الآف جزء انه احاط يبجميع ما فيه علاً ‏ قال ابن الى الدنيا 
علوم القرآن و ما يستنبط منه بحر لا ساحل له؛ اه حكاه صاحب الاتقانء ٠‏ 

اب (0) نعم 


يتيمة البيان 0 لمشكلات القرآن 
نعم. احاظ قسمت و جدود , و كل يحتطب فى حبله الممدود سه 
وها كل من قال القررض بشاعر ولا كل من عاق الحوى يتم 
وقال 'آخر سه 
وما كل مخضوب البنان بثنة ولا كل مصقول اللحديد ياتى | 
فالحق و الحق يقال انه لا يقوم الخلق الضئيل بأيفاء حق كلام 
الخالق الجليل , عغطام تقاصرت و اطاعهم تقاعست و هممهم تقاعدت 
قبقيت علوم من علومه فى معادنه ولا تزال تبق الا ما انعفدت المشية 





الازلية بأنزاله من صوب مزنه المدرار على قلوب عبيده ولا تال غواديه 
تسق من علومه الامة الى ما شاه الله وعسى ان تكون بقاع مجدية من 
أطراف علومه يسقيها اذا اشتاقوا الى فيضانه و رما يدور بالبال ان الله 
اظهر من مكنون علوم القرآن فى كل عصر ما كان اهل العصر فى فقر المه 
وقاة واخدت اله النفوس نيد .ما كانكا مطيعنانة .:وهذا أ ان" اقتدات 
رأسك لمشاهدة ما فسر القرآن فى كل” قرن من ادوار القرون التطاولة من 
لدن عهد الصحابة الى عهدنا هذا و لحظت اليه لظا اجمالياً سكثيف لك 
عن رأنى القاصر و عسى ان يكون له وقع فى بعض القلوب و لو لا عنافة 
البعد عن غرضى لاعطيت القول حقه فى تنسيقه و تحقيقه غير ان لا ولى 
الألباب مقنعاً فى الاشارات و كفاية » و عسى ان تسمم المعادن الاسلامية 
وغيرها بأبراز اكثر تلك الجواهر القيمة الغالية الى العالم كم تشاهد الآثار 
فى هذه الايام فكثير من دفائن الاسلام و خرزائن علاء الامة التى ضع 
بها الايام و ظن اله غالتها يد الحوادث الطارقة أغنت مكاتب القوم 


اللا 


يتيمة البيان لمشكلات القرآن 
بعد ما كانت تحن اليه مشتاقة مفتقرة و هكذا يتم الله سبحانه و تعال 
حجته فى كل قرن عل العلمين . 
بيان ماهو الاعنى من تفسير القرأآن 
نم اقول كل تلك المساعى الماركة للامة مما يحرى ان يقدر قدرها 
فى حنايا الضلوع و طوايا القاوب فانهم بذلوا ما عندثم فى يجليلة علوم القرآن 
و الذب عن بيضته و حرزته حسب مقدرتهم فلهم جزيل النة عل رقاب 
الامة يمن جاء بعدمم بيد ان الأاعنى و الاثم هو تفسير القرآن فى استبصار 
من حيوة نبيبا صل الله عليه و سم وهديه وهداه قولا وفعلا و أشارة 
ودلالة فان حيوته الطيبة و سيرته المباركة الركية شرح بديع لكتاب الله 
العزيز مما يشاهد بالابصار و ككنى فى ابداء الغرض المقصود من كثير من 
معاناة الافكار , و قد أوضه قول صديقة الامة بنت الصديق سيدتنا عائشة 
رضى الله عنها و عنه حيث قالت «١‏ كان خلقه القران » وكان يقول شخنا 
امام العصر رحمه الله اذا تأمل المرأ بالبصيرة النافذة فى حديث رسول الله 
صل الله عليه و سل كشف له فى كثير من الأحاديث كان القرآن عين ثرثارة 
تبنع منها هذه الأحاديث حتى ترى فى كثير منها اشارات لطيفة الى تعيير 
القرآن و يفيد لذلك الدر المنشور فى التفسير بالمأثور للشيخ جلال الدي 
السيوطى المتوفى سنه ١91ه‏ ما لا يفيد غيره , يقول الراقم و يؤيد ذلك ما 
حكاه السيوطى فى الاتقان بقوله و قد قال الشافعى رحه الله كل ما حم به 
رسول الله صبل الله عليه و سل فهو ما فهمه من القرآن قال تعالى ,انا انزلنا 
اليك الكتاب بالحق ' لتحم بين الناس ما اراك الله 4 اه - وكان يقول 
الا شيخنا 


يقيمة البيان ٠‏ الشكلات القرآن ' 
شيخنا رحمه الله يكون مراد القرآن مغلقاً مالم يرجع الى الحديث ول يحعل 
شرحا له » و هكذا يكون غرض الحدرثك مغلقاً ما لم يرجع الى الفقه ول 
يدرك به حقيقة الام » اه و قال الحافظ ابو عمر بن عبد البر القرطى 
المتوق سنه م>؛ ه فى كتاب التقصى فما حكى عنه الشيخ العارف عبدالرحمن 
اللعالى الجزائرى المتوفى سنه هلام ه من نلامذة الحافظ ولى الدين العراق 
وابن مرزوق فى الجواهر الحسان فى تفسير القرآن ما نصه و أولى الامور 
يمن نصح نفسه و ألهم رشده معرفة السنن الوه الناة قن رادها 
يوصل الى ماد الله تعالى من عباده فما تفيدمم من شرائع ديه الذى به 
الابتلاء وعليه الجزاء فى دارالخلود و البقاء التى يسعى لما الالباء و العقلاء 
و العلاء و الحكماء من من الله عليه بحفظ السان والقرآن فقد جعل بيده 
لواء الايمان فان فقه و فهم و استعمل ما علم دعى فى ملكوت السماوات 
عظما و نال فضلا جسما ‏ اه - الا تفسيره فى استنارة من انوار 

حيوة الصحاية رضى الله عنهم فانهم بجوم الامة وهدة الملة و انهم اول ظ 





اخاطبين به و اول من أمروا بمعروفه و نهوا عن متكره من الامة و اول من 
سألوا عن متشابهه و مشكله واول من صدعوا بهمه و جمله . و اول من 
كشفوا عن غريبه و غامضة و اول من عليوا شان نزوله و اطلعوا على 
أغراض تتزيله و انهم كا وصفهم عبد الله ابن مسعود رضى الله عنه بقوله 
أولئك اصحاب مد صلى الله عليه و سلم افضل هذه الامة و ابرها قلوبآو أعمقها 
علا و اقلها تكلفا اختارثم الله لصحبة ننه و لاقامة دينه فاعرفوا لمم فضلهم و 
اتبعوأ على اثرثم و بمسكوا بما استطعتم من اخلاقهم و سيرتهم فانهم على المدى 
5 


شيمة البان مشكلات القرآ ن 
المستقم . اه و كا قال فيهم الامام عمر بن عبدالعزيز ا نفسك 
ما رضى به القوم لا نفسهم فانهم على علم وقفوا و يصر نافذ قد كفوا 
وثم على كشف الامور كانوا اقزى و بفضل ما كانوا فيه أولى فان كان 
المدى مااتم عليه سبقتم اليه و لآن قلتم انما احدث بعدمم ما احدثه الا 
من اتبع غير سبيلهم و رعب بنفسه عنهم فانهم ثم السابقون فقد تكلموا 
فيه بما يكنى و وصفوا منه ما يشئى فا دونهم من مقصر وما فوقهم من, 
بحسر وقد قصر اقوام دونهم فوا وطمح عنهم اقوام فغلوا و انهم بين 
ذلك لعلى هدى مستقم . اه رواه ابو داؤد فى سننه من باب ازوم السنة - 
و السابقون فى هذه الخلبة الخلفاء الراشدون و لا سما على رضى الله عنه ثم 
ابن عباس ترجمان القرآن و حبر الامة وابن مسعود ذلك الكنيف' الذى 
اوثر به اهل القادسية . قال صاحب الجواهر الحسان فاما صدر المفسرين 
و المؤيد فيهم فعللى بن الى طالب رطى الله عنه و يتلوه عبدالته بن عباس 
رضى الله عنهما وهو تجرد للامى وكله و تتبعه العلاء عليه #جاهد و سعيد بن 
جبير و غيرهما و الحفوظ عنه فى ذلك ١‏ كثر من الحفوظ عن على بن ابى 
طالب و قال ابن عباس ما أفدت من تفسير القرآن فعن على بن انى طالب 
وكان على بن انى طالب يثنى على تفسير ابن عباس و يحض على الاخذ 
عنه وكأن أبن مسعود رض الله عنه يقول نعم ترجمان القرآان: عبد الله 
(1) اشارة الى ما قاله عبدالته بن عمرو فى مدحه لما ذكر عنده ققال كنيف 
ملي علا آثرت به اهل القادسية 5 فى طبقات ابن سعد ص ١١‏ جلد + 


"00 


3500-3 (5) بن 


يقيمة الينان ' مشكلات القرآآ ف 
بن عباس رضى الله عنه وهو الذى قال فيه رسول الله صل الله عليه و سل 
اللهم فقهه فى الدين و عله التأويل و حسبك بهذه الدعوة و يلوه عبد الله 
بن مسعود رضى الله عنه وآلى ابن كعب رضى الله عنه و زيد بن ثابت 
رض الله عنه و عبدالله بن عمرو بن العاص رخى الله عنه و كل ما اخذ 
من الصحابة خسن متقدم و من المبرزين فى التابعين الحسن بن الى الحسن 
و مجاهد و سعيد بن جبير و علقمة و قد قراً مجاهد على ابن عباس رضى الله 
عنه قراءة تفهم و وقوف عند كل أياة و يتلوه عكرمة و الضحاك بن مراحم 
وان كان لم يلق ابن عباس و اما اخذ عن ابن جبير واما السدى فكان 
عامى الشعبى يطعن عليه و على انى صا لانه كان يراهما مقصرين فى النظر 
ثم حمل تفسير كتاب الله عز و جل عدول كل خلف و الف الناس فيه 
كعد الرزاق و المفضل و على بن ابى طلحة و البخارى , ثم ان مد بن 
جرير الطبرى رمه الله جمع على الناس اشتات التفسير و قرب البعيد و شفى 
فى الاسناد و من الممرزين فى المتأخرين ابو ادق الزجاج و ابو على الفارسى' 
فان كلامههما منخول و اما ابو بكر النقاش و ابو جعفر النحاس رحمههما الله 
كثيراً ما استدرك الناس عليهم! وعلى ستتهما مكى بن الى طالب و ابو العباس 
المهدوى متقن التاليف و كلهم مجتهدون ما جور رحمهم الله و نضر وجوههم , 
اه ومن شاء المزيد فى هذا الموضوع فليرجع الى ما ذكره ابن النديم فى 
كتاب الفهرست من الاوائل و لا سها من ص .ه الى ص هه المطبوع 
(1) حنى يا فى تاج التراجم توفى قبل السبعين و ثلاث مالة 5 فى 
فهرست ابن النديم ‏ ؟١‏ منه 





- 


ستمة البان ' مشكلات القرأ ن 
جلال الدين السيوطى فى اتقانه من النوع الهانين و باجملة الصحابة نخبة الامة 
امتازوا بالفهم التام و العلم الصحيم و العمل الصالح فهم الراتذخون فى العم 
وثم السابقون فى الفهم و ثم المفردون فى العمل و قال صلل الله عليه و سلم 
سبق المفردون و حي السيوطى ف النوع الثامن و السبعين من الاتقان عن 
الحافظ ابن تيمية انه يحب ان يعلم ان النى صلى الله عليه و سل بين لاصتابه 
معانى القرآن ؟ بين لهم الفاظه فقوله تعالى ١‏ لتبين للناس ما نزل اليهم » 
يتناول هذا وهذا _ و قد قال ابو عبدالرحمن السلى حدثنا الذين كانوا 





يقرؤن القرآن كميان بن عفان وعبدالته بن مسعود و غيرهما انهم كانوا 
اذا تعليوا من النى صل الله عليه و سم عشر آيات لم يتجاوزوها حتى يعلموا 
ما فيها من العلم و العمل قالوا فتعلمنا القرآن و الع و العمل جميعاً ولهذا كانوا 
سقون مدّة فى حفظ السورة وقال انس رضى الله عنه كان الرجل اذا 
قرأ البقرة ول عمران جد ( اى عظم ) فى اعينتا رواه احمد فى مسنده , 
اه و قال العارف ابن انى جمرة الممحدث عن على رضى الله عنه انه قال 
لقت ان أرق ينين يترا من "تقنير: ام القرالة ”انملس الفا 2 فت 
ما يقربه الى الافهام حكاه السيوطى رحمه الله قال الراقم و قوله تعالى 
ل( هو الذى بعث ف الامبين رسولا منهم ,تلوا عليهم أياته و يزكيهم و يعلمهم 
الكتاب و الحكمة وان كانوا من قبل لفى ضلال مبين 4 ( من الجمعة ) 
و قوله تعالى ل لقد من الله عبل المؤمنين اذ بعث فهم رسولا من انفسهم . 
يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكنة وان كانوا من قبل . 

رك ٠ش‏ لق 


انيدان < كات الثران 
لفى ضلال مبين » ( من آل عيران ) و قوله تعالى فى حكاية دعوة سيدنا 
ش ابراهم عليه الصاوة و السلام ( ربنا وابعث فيهم رسولا منهم إتلوا عليهم . 
اياتك و يعلمهم الكتاب والحكمة و يزكيهم انك انت العزيز الحكى 4 
( من البقرة ) أوضم حجة على ما قاله ابن تيمية رحمه الله و غيره كيف 
لا و ان القرآن العظم انزله الله للتدبر فى آياته حيث قال تعالى ( كتاب 
الزلناه اليك مبارك ليدبروا آياته 4 الآبة وذم قوما بعدم التدير فى 
قوله تعالى ل افلا يتدبرون القرآن ام على قلوب اقفالما 4 فالصحابة اولى 
الامة بالتدير فيه و العمل به و اذا لم يكن الصحابة بهذه المشابة فن يكون 
عدم وم كا قال قائلهم سه 

لهم شمس النهار اذا استقلت 2 ونور ما يشبيه العها"ء 

رخاوا من الرقه المسيل < اومن حب القيرة جف اذا 

من البيض الوجوه نموم هدى اوانك يستضيئ بهم اضاءوا 

فلو ان السماه دنت لجد ‏ وككرمة دنت طم السماء 
ومن زيادنى ارتجالا ه ش 

حار معارف وعيون علم2 بانهم مر الجهل الشفاء 
و هذا موضوع و اسع ليس هذا موضع احصائه من شاء فليراجع 
الى الاتقان و غيره من المظان نعم كثيراً مما بينته و حاولت بيانه كان بخطر 
بالى .الفااز و كرى القاصر ثم رأيته فى كلام الاكابر الذين لهم عند الله 
خير ذخائر و قد قبل قد يتوارد الخاطر على الخاطر كا يع الخحافر على الحافر 


وى كثير من المواضع. اتفق تعبيرى مع تعيبرٌ و تصويرى مع قتصويرثم 
: لاا 








يتيمة اليبان مشكلات القرآ ن 
حمدا كثيراً وما هو الامن بركات روحانيتهم ومن حسن الظن" بهم وانهم 





سابقوا غايات و اصحاب آيات تفعنى الله تعالى بعاومهم و معارفهم و حشرق 
من فضله فى زمستهم واتما اطلت اطالة فى هذا لما رأنت ان كثيراً من 
يحاولون التفسير فى هذا الايام بحسبون انهم فى غنية من الحديت و الاثار 
و يتمسكون بمحض اللغة و الناريخ و يغمضون عن السنة و اجماع الامة 
فيقولون بهما فما وافقا هوا هم و يذرون حثما خالفا رأيهم فيقولون ما 
يغاءون و يتعون الحوى و هذا اول باب للالماد والركدة كأى الكلأم 
احمد الدهلوى فى ترجمان القرآن جعل التارخ المضطرب البان و رأيه الضئيل 
مداراً لفهم النزيل و حل نظمه الجليل و سيانى الكلام على تفسيره فاتنظره 
والموفق هوالله الحادى الى الحق . 


شروط المفسر و التفسير و بيان التفسير بالرأى 

ويناسب الآن ان ستوفى اطراف ما ذكرته من شروط المفسر 
و التفسير و بان التفسير بالرأى و قد اطال القوم فى ذلك ولهم الفضل, 
والمنة علينا واريد بتوفيقه تعالى ان اذكر مما قالوا بنخبه و زيده من 
غرر التقول دور الاقوال ما تتكون واسطة قلادتها ودرة نظامها وعبى 
ان يحاو العيون و يش النفوس و الله و لى التوفيق و الاعانة » قال السيوطى 
اختلف الناس فى تفسير القرآن هل يحوز لكل احد الخوض فيه ؟ فقال 


قوم لاحد ان تعاطى تفسير شى ى من القرآن وان كان عالماً اذياً ا 
30-3 9غ ف 


يقيمة اليان لمشكلات القرآن 
فى معرفة الادلة و الفقه و النحو و الاخبار و الآثار و ليس له الا ان يتتهى 
الى ماروى عن النى صل الله عليه و سل و منهم من قال يحوز تفسيره 
لمن كان جامعاً للعلوم التى يحتاج اليها المفسر و هى خمسة عشر علا اللغة 

و النحو و التصريف و الاشتقاق و المعانى و اليارن و البديع و القرأة 
واصول الدين ار الفقفه واسباب النزول و القصص والناسخ 
و المنسوح و الفقه و الاحاديث البينة لتفسير الجمل و البهم وعلم الموهبة 
وهو عل يورله الله لمن عمل بما علم و اليه الاشارة بحديث من عمل بما علم 
يورنه الله عل مالم يعم » اتتهى ملخصاً و ملتقطاً و بين السبوطى رحمه الله 





وجوه الاحتياج إلى هذه العلوم فى تفسير القرآن و هى بادية بادى الرأى 
فكفينا ذكرها و قال نقلا عن ابن الى الدنيا فهذه العلوم التى هى كالآلة 
للمفسر لا يكون مفسراً الا سباي ا بدونها كان مفسراً بالرأى 
المنهى عنه واذا فسر مع حصوطا لم يكن مفسراً بالرأى المنهى عنه ؛ اه - 
قال الراقم التطبيق بين القولين و ارجاع الاول الى اثشانى غير عسير فان 
ما ثبت و صح عن النى صل الله عليه و سل ولم يعارضه شئ مثله فالمصير 
ابه متعين عند الكل و اذا لم يصم عنه صل الله عليه و سل شئ وكان 
امرأ ما يفتقر الى الكشف عنه ولم يكن من المتشايه الذى يؤمن به اجمالا 
و يفوض حقيقة و تفصيله الى الله ولم يكن امراً غامضاً لا ينحل بمكابدة 
. الافكار و صار كالمتمابهسات بل يلغ الى معناه كل أحد من اهل العل 
و يتعاطى فهمه اهل اللغة فيسوغ القول فيه لكل من كان متضلماً من 
تلك العلوم التى احصوها و لابدء و كيف لا و الكتاب الذى انزل ذكرآ 
م 


يقئمة البيان مشكلات القرآ ن 
الناس و شفاء لما فى الصدور كيف يعلق بين السماء و الارض و قد قال " 
تعالى ١‏ لعلمه الذين ستنبطونه منهم 4 ولوكان الامى 5 يتبادر من 
القول الاول لم يعلم شئ من القرآن بالاستتباط ول يفهم قدر كثير من 
كتاب الله فالاحسن ان يجعل الحطة واحداً فى القولين فالا اذن هين” 
ينك و يرتفع الخلاف به من البين ويوْيّدتى والله اعلم ما قال الزركشى 
رحمه الله ان" القرآن قسمان قسم و رد تفسيره بالنقل و قسم لم يرد و الاول. 
اما ان يرد عرس النى صلل الله عليه و سل او الصحابة او رؤس التابعين 
فالاول ببحث فيه عن صعة السند و الثانى ينظر فى تفسير الصحاى فان فسر 
من حيث اللثة فهم اهل اللسان فلا شك فى اعتهاده او بما شاهده من 
الاساب و القرائن فلا شك فيه و حيتئذ ان تعارضت اقوال جماعة من 
الصحابة فأن امكن المع فذاك وان تعذر قدام ابن عباس رضى الله عنه 
لان البى صل الله عليه و سل بشره بذلك حيث قال اللهم علسه التأديل 





وقد رجح الشاففى رحمه الله قول زيد فى الفرائض لحديث أفرضكم زيد 
و اما ما ورد عن التابعين ليث جاز الاعتتاد فما سبق فكذلك والا وجب 
الاجتهاد و اما ما لم يرد فيه تقل فهو قليل و طريق التوصل الى قهمه اانظر, 
الى مفردات الفاظ من لغة العرب و بدلالتها و استعالها بحسب السياق 
وهذا يْتتى به الراغب رحه الله كثيراً فى كتاب المفردات ؛ اه حكاه 
السيوطى و يؤيدى ما تقل السيوطى رجمه الله فى موضع آخر من الاتقان 
عن المدخل بقوله فا ورد بيانه من صاحب الشرع قفيه كفاية عن فكرة 
ومالم يرد عنه يانه ففيه حيتذ فكرة اهل العمل بسده ليستدلوا بما وده 

جوت ظ يانه 


يقيمة البيان مشكلات القرآ ن. 
يانه على مالم يرد أله 


التفسير بالرأى 

و أعل ان للعلاء رحمهم الله كلمات عختلفة فى يبان التفسير بالرأى 
الذى قصده النى صلى الله عليه و سلم فى قوله من تكلم فى القرآن برأيه فاصاب 
ققد اخطأ اخرجه النسائى و ابو داؤد و الترمذى و فى رواية من قال ال 
وفى اخرى من فسر القرآن و الذى اراده بقوله من قال فى القرآن بغير 
عم فليتوأ مقعده من النار خرجه ابو داؤد ‏ فالحديث الاول تكلموا فى 
صحته و بعد ما صح فقال البيهق اراد و الله اعم الرأى. الذى يغلب من غير 
دليل قام عليه واما الذى يشده برهارن فالقول به جائز و معنى قوله 
صل الله عليه و سل فأصاب فقد اخطأ على ما فى المدخل و حكاه السيوطى 
اى فقد اخطأ الطريق فسيله ان يرجع فى تفسير الفاظه الى اهل اللغة و فى 
معرفه ناتخه و منسوخه و سبب أزوله وما تحتاج الى ببانه الى اخبار الصحاية 
الدين شاهدوا تاو له و اذا اننا من النان ما كوت يا لكثات اش آهب 
او يكون المراد به من قال فيه برأى من معرفة منه بأصول العلم و فروعه 
فكون موافقته للصواب ان رافقه من حيث لا يعرفه غير ممودة » اه - 
واما الحديث الشالى فا قاله الانارى فى احد معنبيه من قال فى القرآن 
قولا يعم ان الحق غيره فليدبوأ مقعده من النارء اه و قال ابن النقيب 
الحنق جملة ما تحصل فى معنى حديث التفسير «الرأى خمسة اقوال احدها 


التفسير من حصول العلوم التى يحوز معها التفسيرء الثانى تفسير المتثشايه الذى” 
د وم سد 


ستمة اليان مشكلات القرآ ن 





لا لله الا الله » الثالك التفسير المثرر للذهب الفاسد أن يحمل المذهب 
اصلا و التفسير ابم فيرد اليه بأ طريق امكن و ان كان ضعيفاً و الرابع 
التفسير بأن_> مراد الله كذا على القطع من غير دليل الخامس التفسير 
الاستحسان و الحوى , اه اتتقيت هذه الاقوال و التقتطها من الاتقان , 
قال الراقم و القول الفصل عندى ما افاده الخازن فى تفسيره و بلقى ان . 
شيخنا امام العصر رحمه الله استحسنه و لفظه قال العلا" و النهى عن القول 
ف الشرآك نار ان" قا وق حت نتن ارد القرانة عل امزآة اقننازو اهو 
تابع لهواه و هذا لا يخلو اما ان يكون عن عل أو لا فان كان عن عم 
كن يحتج بيض آيات القرآن على تصحيح بدعته وهو يعلم أن المراد من 
الآية غير ذلك لكن غرضه ان يلبس على خصمه بما يقوى حجته على 
بدعته ا يستعمله الباطنية و الخوارج و غيرهم من اهل البدع فى المماسد 
الفاسدة ليغرئوا بذلك الناس و ان كان القول فى القرآن بغير علم لكن عن 
جهل و ذلك بان تكون الآية محتملة لوجوه فيفسرها بغيرما تحتمله من المعانى 
والوجوه فهذان القسهان مذمومان وكلاهما داخل ف النهى و الوعيد الوارد 
فى ذلك » فاما التأويل وهو صرف الآية على طريق الاستنباط الى معنى . 
يليق بها محتمل لا قبلها و ما بعدها و غيره مخالف للكتاب و السنة فقد 
رخص فيه اهل الع فان الصحابة رضى الله عنهم قد فسروا القرآن و اختلفوا 
فى تفسيره على وجوه و ليس كل ما قالوه سمعوه من النى صلى الله عليه 
وسلم و لكن على قدر ما فهموا من القرآن تكلموا فى معانيه و قد دءا 
النى صل الله عليه و سل لابن عباس فقال اللهم فقهه فى الدين وعلمه 

#الإم ل (8) التاويل 


إشّمة البان- 3 0 لمشكلدت القرآن 
التاويل فكان اكثر ما نقل: عنه التفسير ء ١ه‏ تفسير الخنازن من المقدمة , 
وقد احسن التعالي الجزائرى فى الجواهر الحسان ص ١١‏ ج فى شرح 
الحديث الاول.حيث قال و معنى هذا ان يسأل الرجل عن معنى فى كتاب 
الله فيتسور عليه براية دون نظر فها قال العلباء او اقتضته قوانين العملوم 
كالتحو و الاصول و ليس يدخل فى هذا الحديث ان يفسر اللغويون لغته 
و النحاة نحوه و الفقهاء معانيه و يقول كل واحد باجتهاده المينى على قوانين 
غل و نظر فان هذا القائل عل .هذه الصفة ليس قائلا ممجرد رأيه وان 
جلة من السلف كسعيد بن المسيب و عامى الشعى و غيرهما يعظمون تفسير 





. القرآن و توفمون عنه تورعاً و احتناطاً لانفسهم مع ادرا كهم و تقدمهم 
. وكان جلة من السلف كثير عددمم وثم يفسرونه وهم ابقوا على المسلمين 
فى ذلك رضى الله عنهم اجمءين أه_ وفى هذه الاقوال مقنع واكفاية 
للبصير و الله الموفق. . ١‏ 
تنبيه مهم فى اقوال اهل التصوف فى تفسير القرأان 
و الفرق بين تأويلات اللاطئة الملاحدة 
0 3 يلات الصو 43 5 

والحرئى أن يديل مها د كه تيه مهم فى حق الزائغين الذين 
يتسكون باقوال بعض الصوفية و يمرقون بها من الدين كم يمرق السهم 
من الرمية يحرفون آبات الله من غير علم و برهان و يحرفون الكلم من 


بعد مواضعه من غير سلطان فليعلم انه قال النسق رحمه الله فى عقائده النصوص 


يقيمة اليان ظ لمشكلات القرآ ن 
على ظاهرها و العدول عنها الى معارن يدعيها 0 الحاد » قال 
التفتازانى فى شرحه سيت الملاحدة باطنية لادعائهم ان التصوص: ليست 
على ظاهرها بل لما معان باطنية لا يعرفها الا الملل و.قصدمم بذلك نقى 
الشريعة بالكلية قال و اما ما يذهب البه بعض امحققين من ان التصوص. 
على ظواهرها و مع ذلك فيها اشارات خفية الى دقائق تنكشف عل ارباب 
السلوك يكن التطبيق يبنها و بين الظواهر المرادة فهو من كال الابمان و مخض 
العرفان» اه قال الشيخ تاج الدين بن عطاء الله فى كتابه « لطائف المئن » 
اعم ان تفسير هذه الطائفة لكلام الله و لكلام رسوله بالمعالى الغربة 
ليس احالة للظاهر عن ظاهره و لكن ظاهر الآية مفهوم منه ما جليت الآية 
له و دلت عليه فى عرف اللسان و ثم افهام باطنة تفهم عند الآية و الحديث 
من فت الله قلبه و قد جاء فى الحديث لكل آية ظهر و بطن فلا يصدنك 
عن تلق هذه المعاى منهم ان بقول لك ذوجدل و معارضة هذا احالة 
لكلام الله و لكلام رسوله فليس ذلك باحالة و اتما يكون احالة لو الوأ 
لامعنى لللآية الا هذا وهم لم يقولوا ذلك بل يقر الظواهر على ظواهرها 
-مراداً بها موضوعاتها و يفهمون عن الله تعالى ما افهمهم ؛ اه حكاه صاحب 
الاتقان ‏ قال الراقم و الاخبار المروية فى ذلك كثير ثما ييؤزر ذلك المعى 
وقوله صل الله عليه و سل لا تنقضى عجائبه و لا تبلغ غابته و قوله صلى الله 
عليه و سم فيه نبأ ما قبل و خبر ما بعدك وقوله صلى الله عليه و سلم 
ان القرآن ذوثيجمون و فتون و ظهور و بطون و غيرها من الاخبار الأرفوعة 
والآثار الموقوقة كل ذلك ما يده تائيداً » و اثر على رضى الله عنه 


كس ل ١‏ انقطم 





يقيمة اليان لمشكلات القرأ ن 
اتقطع الوحى الا فهم اعطيه رجل فى القرآن أو 5 قال اوضم حجة فى , 
هذا انيه واقد مز قزل القاقى من قل الل الى غير واغاهد: قن امليته 
فتذكره » ولو كان علوم القرآن و مقاصده منحصرة على مادل عليه منطوقه 
ولم كر هناك دقائق و لطائف من ارباب الحقائق و باب الاشارات 
و المعارف ما يدل عليه مفهوم القرآن و يشير اليه فى عرض من اطراف 
بلاغته لما كان منرية لعالم على عالم و لمتقدم على متاخر و لا لبعض المتاخرين 
غزة بن المقد مين وهاةذا" كن مع قر ان سود رن الله عي 
فى حق الصحاية و اعمقها علا فقت هداك الله فأن الامى بين و الفرق 
واضح ثم مع ذكر اهل الحق من ارباب الحقائق لطائف القرآن و تاويلاته 
التى تضمنت بواطن آياته لم يؤثر عن احد منهم تركه الغمل و الاعتقاد 
بظواهرها فكيف يلتبس الامى وهو ابين من صديع الفجر فأرباب الحقائق 
م الراعفون فى العم الصادقون فى العمل و اما الباطنية المنكرون عن الشرائع 
الصارفون عن الظواهر ثم الزائغون فى العلم و الكاذيون ف العمل فاولئك 
لهم شأنة و هؤلاء لمم شأن و تعرف كلا متهم بسهاثم ون فاه شاك 
فى حق أمثال الباطنية ١‏ و أما الذين فى قاوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه 
ابتغاء الفتنة و ابتغاء تاويله 4 فأين ابتغاء الفطنة من ابتخاء الفتنة و اين ابتغاء 
١‏ الحق من ابتغاء الباطل ١‏ افن يمثئى مكبا على وجهه اهدى ام من يمثى 
سوا على صراط مستقم ) به 50 
20 وليس يصم ف الافهام شئي اذا احتاج النهار الى دليل 
هذا والله الحادى الى الحق و صل الله تعالى على سيدنا و مولانا خير خلقه 


سان مه 


شمة الببان مشكلات القرآان 


حمد وآله وه و تبعه اجمعين . 


فائدة فى التفاسير المفيدة 
وس الملائم فى خايمة هذا الموضوع من المقدمة ان يذكر امعاء 
التفاسير التى يعوّل عليها و يكاد يستغنى بمطالعتها عن غيرها ايقاظاً و تبصرة 
لاخوانى طلبة العلم و الحق و ليع ان لكل تفسير مزبة لا يساهمه فيها تفسير 
آخر وقلما يحبر تضير ثمة تكورن بفقد الاخر وكيف تنفع الشعفة 
فى الوادى الرغب واين برض من. عل و الى القد من البحر الزاخر و انى 
رذاذ من الوابل الهام حيث امتاز كل منها بخصائص لا تكاد توجد فى الآخر 
فلا يغى كتاب عن كتاب فى عم واحد وان تكفل المتأخر لاححاث المتقدم 
بل لو اختصر احد 5تاباً قلما يكون ان يستغنى به عن اصل. الكتاب و هذا 
ادر انافك 2 تعر القانالة ولق لاز ترد أب ايعان الا 
ما شآء الله كيف وان اختلاف الآراء ابين من فاق الصديع و تباين النزعات 
اتلس لزانو ناه #رافى أغتوباء الأخزرهرا عد جات امات 
وقلما تتفق الآراء و النزعات على امس سوا بسواء فم من شئ يفتقر البه 
احد و يستغنى عنه آخر و رب كلية يعتتى فاع رن آخر فلهذا يلزم كل 
من يعتنى بعلوم القرآن و يحاول فيها التبصر و الحذاقة الكاملة ان يطالم كل 
ما تستى له و يقسر من التفاسير المؤلفة و لابد فان الموضوع خير كله و لا 
سما ما افاده الاعيان للمحققون و الائبات الراعخون و ان كان مما يتعلق 
. بسورة او سورتين بل آية او آبتين فيفتقدها من تضاعيف مؤلفاتهم فى علوم 
. (و) وفون 


يقيمة اليان ٠‏ لشكلات القرأ ن 
وفنون ماعدا التفسير و ينشدها كضاله الثينة القدر من سائر المظارنف. 
الختلفه فم من «شكلات القرآن يظفر المرأ بحلها فى غير محلها و يفوز طالبها 
بأوفرحظ من حيث لا يرتجى » و امثال هذه الدرر المبعثرة و اللآلى المثورة 
تؤجدة فى كثير من' كتن مقن كالاماغ .حبة الاسلام الفراق: المتوق 
سنه ه.ه ه و كالحافظ ابن الم المتوفى سنه ٠/0١‏ ه وهو فيهم سباق غايات 
قلما بعرو كتاب له من تفسير آية وكشيخه البحر الزاخر الحافظ ابن تيمية 
الحراتى المتوفى سنه 700 ه وكالشيخ الى القاسم السيد الشريف المرتضى 
صاحب الامالى فى ثلثة اجزاء المتوفى سنه جم؛ ه و كالحقق الوزير المالى 
ماغن:اقاو اذى عل تلق وكاب الفراضت الو القواصم و كنات الروض 
الباسم من معاصرى الحافظ ابن حجر العسقلانى وكالشيخ بهاو الدين السبى 
ان تق الدين المعاصر لابن تيمية ف كتايه عروس الافراح وكالامير بيحى 
بن حمرة اليهى فى الطراز من علياء القرن التاسع وغيرهم من اعلام الامة 
واعبان الل ما يدور على علومهم رحى القوم ويدور فى خاطرى من برهقر 
لوقت اله سيعانة وتناق انظيت فو دروت انزو عن كت مدل 
الجهاذة 000 صدعت به ههنا ليكون الموفقون على بصيرة من 
الأمل وال :اللوقق ولا كان العمر انزو الجوائ دشر و تقاعدت الحم 
و تقاعست العزائم و الافكار تشعبت بها الاهواء فى أودية شتى و المساعى 
ذهبت هباء فاريد ان انبه الطلبة اخوانى من طلبة العلى غ انيد كن القابيير 
المطبوعة المتداولة بين القوم و الرائجة اليوم ما لواراد احدان يقنع بها لكفته 
ولواستق من معينها و بحارها لآروته فيجد فيها ان شاء الله كفاء و كفاية 
كا 0 ش 


شمةاليان 00 مشكلات القرآن 
ورواء وسقاية وهى عندى التفاسير الاربعة الااول تفسير الحافظ ' 
عاد الدين بن كثير الشافعى الدمشق من تلامذة الحافظ ابن تيمية رحمه الله 
المتوى سنه غ/78 ه و تفسيره تفسير منخول عن تفسير أبن جرير و غيره 
رواية و دداءة لا يكاد يوجد له نظير فى خصائصه فى تفاسير الحدئين قال 
شيخنا امام العصر رحه الله لوكان يننى كتاب عن كتاب لكان هو تفسير 
ابن كثير فانه اغنى عن تفسير ابن جرير و الثالى تفسير مفاتيح الغيب, 
المحروف بالتفسير الكبير للامام الكبير الحقق فر الدين ابن خطيب الرى 
الشافى المتوى سنه +.+ ه قال شيخنا رحمه الله لم أر مشكلا من مشكلات 
القرآن الا و الامام تنبه له وكان يقول ان الامام بغوص ف المشكلات 
بيد انه رءا لا يظفر حل بعض المشكلات بحيث تطمين به القاوب و تمتنع 
به التفوس وكان شيخنا رحمه الله يقول ان ما قيل فى حق تفسيره فيه كل 
شئ الا التفسير ا حكاه صاحب الاتقارن هو خط عن قدره الجليل 
ومنزلته السامية و لعله قول من غلبت عليه سرد الروايات فقط من غير 
ذكر لطائف القرآن و علومه و الثالك تفسير روح المعانى لمفنى بغداد اعلم 
اهل عصره السيد مود الالوسى الحنق نابغة القرآن الثالك عشرة و منايام 
البارعة تجذب القلوب و محاسنه تأخذ بالآلباب و عندى منزلة فتح البارى 
لصحيح البخارى فى غزارة المادة و نصاعة التعمير و براعة التحبير غير انه لما 
كان فم البارى خرجا لكلام مخلوق فقضى به الدين الذى كان على رقاب 
الامة من شرح الصحيم و وفاه حقه وكلام الله سبحانه و تعالى اجل من 
ان يقوم بأعساء حقه احد من البشر و ان استتفدوا فيه القوى و القّدن 

م و الرابم 
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يقيمة البيان. . مشكلوات القرآ ن 
و الرابع تفسير الشيخ الى السعود الحنثى مفتى السلطنة العْمانية خطيب 
المفسرين قاضى القضاة العلامة المفسر الفقيه محمد بن عمد العادى المتوى 
سنه 1ه ه المسمى بارشاد العقل السلبم الى مرايا القرآن الكريم اعتتى بصدع 
غرض نظم التنزيل فى تعبير رائق و تصوير فائق وهو يغنى فى كثير من 
المزايا عن الكشاف للامام الزخشرى فهذه اربعة كتب اثنان للشافعيين 
و اثنان للحنفبين مما يكاد يقتنع بها مفسر قليل الفرصة و من حاول الاطلاع 
على العاوم الجديدة و الفنون الحديثة و بدائع الاكوان و غرائب التكوين 
و نواميس القدرة الالحية فليضم اليها تفسير جواهر القرآن الكريم الشيخ 
جوهرى الطنطاوى نعم رأيه فى نقد الحديث مما لا ينغى ان يثق به احد” 
فرما ينقد الحديث بمحض رأيه من غير ان يعول على شريطة اهله كذا 
افاده شيخنا رحمه الله و من شاء تقرير مقاصد القرآن و اغراضه فى اسلوب 
عصرى فليضم اليها اجزاء تفسير المنار للفاضل السيد رشيد رضا المرحوم 
غير انه لا ينبغى التعويل فى جميع ما يقوله و يزعمه وانه يحتاج الى اتتقاء 
و تنبيه على أمور حاد قلم شيخه عن مسلك اهل الحق فيها و باجبله كدر 
هذين التفسيرين الجواهز و المار لا بمنع على الاتتفاع 1100 
بين يدى المستفيد قول الماسى سه 
ولا يغرنك صفو انت شاربه فربما كان بالتكدير متزجا. ٠‏ 
وقول آخر ه 
قدتر لرجلك قبل الخطو موضعها فن علا زلقا عن غرة زلجا 
. هذاء ومن اراد الاقتناع بأقل' منها فليقتتع بغرائب الفرقان . 
وم سا 2 


يقيمة البييان مشكلات القرآن 
الشيخ المحقق النيسابورى وهو ملخص مفيد من تفسير الامام الرازى الذى. 
سلف ذكره مح زيادة حسنة مفيدة و بتفسير الى السعود العادى المذكور 
فهذان التفسيران يكاد يكتى بهما رجل عدي الفرصة فى حل مطالب التتزيل 


العزيز و من رام الاقتصار .واحد و ان كان ينزلة اللعرض من عد و تمد 





من ثرثارة فوارة فان رام تفسيراً مبسوطأ فعليه بروح المعانى ماسبق و صفه 
فانه أنى بريد الروايات و طرف الدراية و البلاغة وان رام عخآصراً ملخصاً 
فعليه بتفسير الجواهر الحسان للثمين العالم العارف عبد الرحمن الثعالى الجزائرى 
وهو عختصر نافع غاية التفع لخص فيه تفسير ابن عطية ابدع تلخيص و أنى 
بزيادات رائقة نافعة من نحو مائة مؤلف من علوم منتلفة فهى الآن جميعها 
تمانية اسفاز من التفسير فن شاء فليكثر فان الموضوع خير كله و من اراد 
حل نظم القرآن الكرجم فى لغة اردوية هندوستانية بأبدع اساوب و افصح 
تير فى اقصر وقت فعليه بمطالعة الفوائد التفسيرية على القران_ مشاكنا 
شيخ العصر العارف مولانا مود الحسن الديوبندى المتوفى سنه +مم1 م 
المدعو بشبخ المند رحمه الله تعالى و محةق العصر الحاضر شيخنا و مولانا 
شبير احمد العهانى اطال الله بقاءه و اوفر للامة روائه فانهما اتيا فيها بعجب 
العجاب فى حل نظم الكتاب و افصاح غرض التغزيل بكليات كلها درر ذات 
بهاء وغرر ذات سناء و ربما لا تحل عقده من تصفح هذه الجلدات الكبيرة 
واتققف هذه الادة: كزع و تزاما' عن حلت هيا أخصر.غارةآق الطف 
اشارة فشكر الله مسعاهها اجميل وهى مما لا يستخنى عتها الفضلاء حال فضلا 
عن طلبة العم فى عهد التحصيل فانه ليس فى العربية فى كتب التفاسير 
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يبئمة البيان لشكلات القرآ ن 
غنية عن مراجعة تفاسير القوم بل اقول انها ليست غنية عنها كذلك 
التفاسير ليست غنية عنها . 
شدرة من ا علنا* الطند ولا نيأ بعلم|* دبوياد 
ما يتعلق بالتنزيل العزيز ‏ و التنبيه عبل تفاسير 
أهل الحق و أهل الباطل 

حرم الشريعة الاسلامية و الجهاد العمل و العلى فى حرية الوطن و امبتخخلاصة 
من اسارة الحكومة اللرطانوية وذر حمية الدبن و الخيرة الاسلامية و نفخ 
روح النهضة الاسلامية و الحرية الوطنية فى قاوب اهل المند من العوام 
و الخواص و انقاذها من مخاب الدولة الغادرة الخائنة الاجندية و انها مبن 
:وام اغراتى على ابراز هذه الخدمات الجليلة خفاءها على اخواتنا القاطنين 
عن قن ان تراحق نوات قاد رانو وااللانفته ل الكفيداقن 
وآين الديانة طارت بها عنقاء مغرب و خالات الناس بالدهناء قليلة غير 
ان هذا الموضع ليس موضع استيفاء القول فيه فنقتصر عبل ابماضات و بروق 


تنبئهم على غوادى ماطلة و الله المستعان والحادى :الى الحق : 
ِ ؤأوس 


يقيمة اليان . لشكلات القرآن 

فاقول ومن مآثر علاء الحند البحر المواج تفسير القرآن الكريم 
بالفارسية للفاضل العلامة شمس الدين الدتولت آنادى ثم الدهاوى من علباء 
القرآن الثامن الحجرى من اصحاب الشييخ القاضى عبد المقتدر الشريحى 
الكندى ومنها تتصير الرحن تضير فى اربع مجلدات بالعرية للشيخ على 
بن احمد المهائى المتوفى سنه مسوم ه و مهام بلدة على ساحل البحر فى قرب 
بمبائى و قد طبع بمصر وهو تفسير نفيس جيّد اعتتى فيه بربط نظم 
التغزيل و نظام السسُور و فيه فوائد غريزة » و منها التفسير المظهرى بالعربية 
الشيخ الحدث المحقق القاضى ثناء الله الفانى فى من تلامذة الحجة الشاه 
ول الله التهلوى صاحب الحجة اله البالغة وغيرها و هو تفسير بازع 
ولا سما فى بان المذاهب الفقهية و تحقيقها و قد طبع منه اجزاء متفرقة 
فى مطابع مختلفة بالحند ولم يتا الى الآرف طبعه و منها سواطع الالحام 
لانى الفيض الفيضى من علءاء السلطنة الاكبرية لجلال الدين كبر سلطان 
الهند فى القرآن التاسع المجرى و هو فسر القرآزن. كله بالحروف المهملة 
و تكلف فى هذه الصنعة حتى أصبح قاذ اطر التق الثيناء بهذه 
المكابدة البالغة و سعة اطلاع اللفة العرية و انجاز هذه الصنعة فى سائر 
التفسير » و منها قتم البيان للنواب صديق حسن خان فى عدة مجلدات 
لخص فها فتعم القدير للشوكانى و غيرها من التفاسير بالعربية و الفارسية 
ما يشكل استقصائها ‏ ثم اول من ترجم كتاب الله الكريم الفارسية فى الهند' 
(1) وترجم قبله الشيخ حسين الكاشى فى ضمن تفسيره بالفارسية و قبل 
الكاشى ترجمة بالفارسيه منسوبة الى الشيخ سعدى الشيرازى رحمه ألله ١١‏ منه ٠‏ 


الإو و سن" 


يمة اليان 0000 لشكلات القرآأ ن 
وميه لذن امراب ساركداى لعل هو الحجة العارف الحقق الشاه 

ولى الله الدهلوى المتوفى سنه ١١0+‏ ه صاحب حجة الله البالغة و البدور 
لبإزغة و الخير الكثير و التفهمات الآلية و ازالة الخفاء عن خلافة الخلفاء 
و المسوى والمصئ شرحى الموطأ وغيرها مر اسفار جليلة » و ابدع 
فى الترجمة و راعى فيها دقائق و اسرار لطيفة لا يكاد يفهمها كل احد مالم 
يكن لمذه الحلبة مجلا وكتب عليه فوائد لطيفة مختصرة و جئدها عن 
الاسرائيليات سماها قم الرحمن وكأنه وضع بذلك .أساساً للتوحيد للامة. 
المسلية و رحمه الله تعالى. فانه قد اغنانا عن الخوض فى حك عدم جواز 
الترجمة باللغة غير العرية كا دار البحث البوم فى علماء مصر و ظاهر 
نالا ندعى للقرآن فصاحته المحجزة لنقلمه اومعناه عليخدة حتى يتوه اتحطاظ 
ترجمته عن ايخازه و يقدح ذلك فى فصاحة التنزيل و لا ريب ان في 17 
بتحصيل ذرائفه من تحضيل العلوم العربية و.ها يناط. به اضره أؤلى' و اعلى 
.ولكن منلم 0 ذلك فهل الحرمان له عن فهم القرآرت المجيد اولى 
او فهمه بترجمة فى لخته الوطنية اولى و ارجو الثانى اولى بالاعتبار و.ان 
كاك أنه :اول ساني كاه امهم :و يحور عرو بواعنهم 2 لا وين ” 
اذ أضول الدين الى ارشد اليها القرآن عللها فض عل كل مكلف و تعلم ' 
الوم العربية ليس: بتلك الثابة فلو ندار امس .قهم القرآث: على “ملك المنلوم 
ومن القرآن ما هو فرض عليه لكانت هذه العلوم فريضة على المكاف فان 
ما كان مقدمة لاس واجب فهو واجب أ تقرر فى موضعه سلينا ازنف 


الترجة. 5 بعزبمة و لكن الاستمساك الرحفة ل عوضع يخاف هذا 
د 


شيمة البان مشكلات القرآن 
الام رأسا من العزاتم ثم ان الله تعالى لم يكلف كل أحد بمعرفة امجازه 
وبراعة اطنايه و ابحازه كيف و هذا وراء قدرة كل احد فرجل تيسر له 





ذلك و آخر يحرم منه ولا ريب ان القرآن بلاغ للناس و هدى للعالمين 
فان ترجم بلغات العالم و نشرت فبهم لمت عل العالمين حجة ربهم و قد 
قال تعالى ل و لقد يسرنا القرآن للذكر فهل من مدكر © و أتى تيسر اذا 
لم يكن ترجمته جائزة باللغات العجمية و من خصائص القرآن انه كل يستفيد 
منه العالم يعلمه و العاى بفهمه اذا اطلع على معناه و عرضه ؛ فليدكر وليعتبر- 
واما التفاسير فلا يكاد يقوم بأعبائها الا افذاذ و افراد من العلاء الاعلام 
فضلا عن الامبين و العوام و باجملة علباء المند جنمون على جواز تراجم 
القرآن فى هذا العصر و علياء مصر و.مشيخة الازهر افردوا هذه المسثلة 
التأليفات ولم ينفصم فيهم الى الآن أمرها و ليس هذا موضع إنهاء البيان 
والله الموفق ‏ ثم الشبيخ العارف الشاه عبد القادر نجل الشاه ولى الله 
الدهلوى رحمه الله المتوفى سنه ١٠.‏ ه الا تلو والده قترجم القرآن الكرجم 
اللغة الاردوية المندوستانة فأبدع فى الترجمة و أجادو عليها مدار الامة 
الهندية اليوم فى الترجمة و فهم كتاب الله العزيز و بلغ فى تنقيحها و تهذييها 
و اجادتها و براعة اسلوبها و دقة مغزها و معناها منزلة شاسعة حتى اصبحت 
كالسهل الممتنع و زاد نفعها بتحرير فوائد شريفة ما كشفت الاستار عن 
خرائد اغراض كتاب الله الحكي و عسى ان لا يوجد لبعضها نظير فى هذه 
المادة الوافرة من كتب التفاسير فا ظنك بكلها و اما الترجمة فكادت ان 
تكون معجزة باعتبار بض خصائصها لوكان يمكن أن يكون كلام البشر 

عع (013) معجراً 


' ييْعة ايان لشكلات القرآ ن 
''مخجزا غير ان الله تدخ بنظم كتابه الذكر الحكم خاصة فهذه مزية 
لا تحارى ولا تبارى - وكذا ترجم القرآن نجله الآخر الاكبر من اخيه 
الشاه عبد القادر ٠‏ الشاه رفيع الدين الدهاوى المتوى سنه مم10 ه ترجمة 
ازدوية راعى فيها الترجمة اللذوية بترتيب كلبات القرآن وهى اتفع للعوام 
الداذ عبد القاذر رمه الله و امل تجله الاكير البحر الرآخر 
الرحلة الخجة العارف الشاه عبد العزيد الدهاوى المتوق سنه مم١‏ ه على 
بض اصصابه تفسيرآ للقرآن العظم من الجزئين الآخيرين و الجزه الاول . 
والثأنى الى قوله تعالى ( وان تضوموا خيراً لم ) وسماة الفتتم “العزيز 
وأنى فيه بعلوم سامية و فوائد غريزة عالية ما يقضى العجب عن تبحره 
الباحع و انتخضاره الخير و تدافظته الراخرة و احكام ضنعته بو رصابة تعنيره 
'فانه أملاه عر ظهر قلبه من غير مراجعة كتاب و لا تسويد فى البين 
سبحان الله يعطى من بشاء ما يشاء وكان يقول شيخنا امام العصر رحمه الله 
ياليت لوكل هذا التفسير على هذا الفط البديع لقضى عنا حق تفسير 
القرآن العظم حسب المقدور البشرى ثم بعد ذلك بنحو تسعين سنة او مالة 
اسنة ترجم القرآن العام المتقن الثبت المبحر مولانا الشاه اشرف عل التهانوى 
الديوبندى طالت حياته من تلافذة القطب العارف مولانا الحقق الفيخ 
مسد ستوب الناتوتوى التو سنه .م1 م صدر الاسائذة بدارالملوم 
الديوبندية بعهده ومن تلامذة الشيخ الحقق شيخ والمتة الايؤفقى الى لفك 
ذكره رحه الله و فسر القرآن معها الازذوية يرا ف لات كثرد كايد 
فيه الطالعة كنت المفترين وللنصن 'فيها امور مفيدة وخل ات 


دوع - 


.يتمة الييان المشكلات القرآن 
غامضة بوجه انق و زاد نفعها يفوائد بالعربية اطلبة العم و سماه بان القرآن 
ثم ترجمه العالم الفاضل الى مولانا عاشق الى الميرلهى الديوبندى وضم 
مع الترجمة فوائد تفسيرية نافمة ثم لما اسر شيخ الحند رحمه الله فى نهضة 
الخرية الوطنية و منعود الى ذكر شئ من امره أجمالا فما سيأى و ذهب 
به الى جزيرة « مالطه ٠‏ أفرغ نفسه و استفرغ و سعه فى مطالعة القران الجيد 
فأحس ضرورة دينية لترجمة القرآن الجيد على اسلوب عصرى بالحوار الراتج 
بين القوم بالاردوية و تحرير فوائد تفسيرية فشرع الترجمة حتى أستوفاما 
و أوفاها حقها فى عهد أسارته فى السجن و أناط الام على ترجمة الشاه 
عبد القادر جل هذه الحلبة الفسيحة الشاسعة لما كان عتقد فى ترجته ان 
البراعة عليه مما يكاد يستحيل غير انه لما كان من دقة النظر و لطافة الفكر 
و شرح الصدور و نور القلب مكان لا يدرك شأوه فى عصره ولا بشق له 
غبار فغير بعض تعبيرانه بنفاسته و حسن تصوير مراعياً: سائر المزايا النى 
احتوت عليها تلك الترجمة النفيسة فراعى الفروق فى الترجمة بين الصفة 
و البدل و عطف البيان و اذا احتمل المقام كلامنها فأيها ألطف و تضمنت 
هذه الترجمة دقائق و محاسن تأخذ بالقاوب كل مأخذ و كلا يخوص فها 
النظر و يغور فها الفكرة تبدو محاستها اه 2 
غراء مسام كأن حديثها درك تحلدّر نظكها منثور 
وكا قال ابو نواس سه يزيدك وجهه حستاً اذاما زدته نظرا 
وك قال قائلهم و حامل اوائهم سه 
. ورحنا يكاد الطرف يقصر دونه متى ماترق العين ففه تسيل 
ع م 


.يقيمة الببان مشكلات القرآن 
ثم شرع عليها فى فوائد تفسيرية فوصل فها الى تمام سورة النساء و اتى 

فيها بكل ما يحتاج اليه نظم التتذيل العزيز فى تنقيح مراده و ابداء غرضه. 
بنهج بديع و لفظ نصيع فاطلق رحمه الله من السجن و وصل الى 
الحند و تهاجم عليه المرض ولم مهله الاجل الحتوم حتى حاف القضاء 
و ضاق الفضاء و وصل الى الرفيق الاعلى سنه م١‏ ه بعد مائة سنة كاملة 
من وفأة الشاه عبد العزيز الدهلوى ثم اضاعت يد الطوارق من فوائد سورة 
آل جمران و مضت برهة عليها ول يكن عبقريا يفرى فريه فيكمل الفوائد 
و يتم ما يريده الشبيخ رحمه الله حتى بدت هذه السعادة الازلية فى حق من 
هو من أرشد تلامذته و اخص اصحابه شيخنا محقق العصر الحاضر مولانا 
الشيخ شبير احمد العْهانى صاحب قفتم الملهم طالت حيوته فاكل فوائد 
سائر القرآانن مراعياً اصول 7 بكلات كلها درر و غرر فى نحو ثلث 
سنين و أنى فيه بما يحتاج اليه اهل العصر من تزئيف اقوال ضفة مردودة 
من بعض ملاحدة اهل العصر مثل حمد علل القادياق اللاهورى صاحب 
يبان القرآن فى الاردوية و الالكليزية وغيره من اهل البدع و الاهوا. 
الذين يبيعون متاع دينهم الغالى بنهضة المغريين مجاناً » و قد سلف 1 هذه 
الفوائد فتذكره - فهذه هى تراجم اهل الحق تراجم صصحة تفع الله بها 
الامة كثيراً و اصبح علها انار فى اقطار المند و سارت بها الركانف 
فى الامصار ذا كثر العلاء والطلبة الذين يدرسون القرآن و يتدارسونه 
ينتفعون بها ولاسما البرجمة الاخيرة مع الفوائد و بعد ذلك وف امناء 
ذلك تتابعت تراجم القرآن و-فوائده التفسيرية بعضها صحيحة من اهل الحق 

ارت 


. يقيمة البيان ظ شكلاتة القرآ ن 
كتقريرات لترجمة القرآن أفادها العا العامل. العارف .مولانا ‏ الشبيخ: حسين 
على الفنجانى طال بقاءه من تلامذة قطب العصر مولانا الحدث ابو مسعود 
رشيد امد الكتكوهى الديوبندى المتوثى سنه ١+‏ ه و مولانا المجترم 
. مولانا احبد على اللاهورى و بعضهم .خلطوا صالحاً و سيا كارجمة ديتى 
نذير:احمد الدهلوى و الميرزا حيرت الدهاوى و منهم من حرف ماد القرآن 
و مسيخ معناه. و افرغه فى قالب هواه و جعل الحاوية مهواه مثل حمد على 
القادياى الذى اشرنا اليه و عمدته فى ذلك تفسير السمّار السيد احمد خان 
الدهاوى بانى* كلية عليكرة بالند و الطبيب احمد حسن الامزوفى المرزاى 
القادياق واسم تفسير هذا الامى وهى غاية الييان فما اتذكر و حشاه 
. بالاباطيل حاول . اضلال الناس . | 


سر سيد احمد خان الدهلوى 
بانى الكلية الانكلززية و تفسيره 

ولا جرى ذكر تفسير السار سد احمد خان الدهلوى لكان من المداهنة 
الذشية بالق 21111 ككف تعن آسس نهنا الال :«االشتيرة نال 
اصبح زعها و-قدوة لكثير من اهل الاهواء من المتتورين الذين اظل عليهم 
سيل الملة الحنفية اليضباء وهو رجل زنديق ملخد او جاهل ضال اراد 
الوصول الى الحق .فأخطأ الطريق السوى و أناط الامم فى امور الشربعمة 
و شبعائر الدين على عقله السخيف الزائغ فضل” و اضل” وكان دأبه ان كل 
ما يرد من اهل أو ربا من الاعتراضات السخيفة على الملة الاسلامية كان 
0703 (19) سليه 


شيمة الببان لمشكلات القرآن. 
0010 ثم طفق يتأول القرآن و السنة و أخذ يقرب الاسلام الل 
الكفر حتى يحعلهما ديناً واحداً وكانه اراد التقرب به الى اهل الكفر الذين 
كانت بأيديهم الحسكومة فى الهند فاككر وجود الملاثكة و قال انها القوى 
الملكية الخير فى فطرة الانسان و جبلته و ليس عالاً مستقلا خارجاً عن وجود 
الانسان بل هى صفات منضمة اليه و الكر الثشياطين و قال هى قوى الشر 
المودعة فى فطرة الانسان واكر الحشر و المعاد الجسمانى بل اثيت الروحاق 
فقط كلاحدة الفلاسفة و اككر السماوات و اككر الارواح و اككر البوة 
الشرعية التى هى موهبة المية ختمت لسيدنا خاتم الانياء عمد صل الله عليه 
و سم وزعم انها ام يحصل بالكسب و بدّل صفاتها وغير أماراتها وسوى 
ين الى و بين كل من قام مصلحاً فى ملة من الملل اما كان و اتكر الخوارق 
الصادرة من الانبياء بامى الله القدير و قال ان الخوارق غير مقدورة لله تعالى 
وكانه أبطل التكليف و النشريع و ناوّل فى سائر الضروريات الدلة القطدية 
و النصوص الصرححة الصحيخة القطعية دلالة و ثبوتاً حتى قال فى خطبة 
القاها فى بلدة « ميرتير » ان الاسلام فوض الينا امور الدنيا فتعمل فيها 
مأ ءاحيف ور 1 م اعل: بامور دنيا م متى » الحديث » و اما امس الدين 
ع فيه علينا حيث « ورذ من قال لا اله الا الله دخل الجنة وان رك 
500 الحديث . فهذه كانت عنده زيدة الشريعة و خلاصته وهات 
كالقرامطة الباطنية و الاسماغيلية و المزدكية. و الاخشونية و غيرثم من اخوانه 
الملحدين و الزنادقة المتأولين فى ضروريات الدين وكان هو تلميذثم الروحانى 
اخذ عنهم ثم زعم كأنه اخترعها و سول له الشيطان 58 فتأول صوص 
وغ 


يقيمة البيان شكلات القرآن 
القرآن و الحديث بتأويلات مخيفة ركيكة تعافها الطبائع السليمة وتمجها 
الاسماع الصحيحة لا يتأول بمثلها كلام عاقل ككيف بكلام بلغ و كيف 
بكلام الله المعجز بلاغة و فصاحة وكيف بكلام من اونى جوامع الكلم 
وقد اعى الله بصيرته فكان لا يعم هل لتلك التاويلات مساغ فى العرية 
نعم ارخى غنداء الدين على بصره سدول الجهل البين العوار و من لم يحعل 
لله نورا فاله مم نور و زعم انها خدمة للدين و به يتحد الكفرة 
والمسليون فهكذا حرف القرآن و مسخ م الدين و شوكه وجه الشريعة المطهرة 
والف على هذه الاصول الموضوعة تفسيراً سماه تفسير القران بالاردوية 
وحق ان يسمى بتحريف القرآن و قد سبق فى التحريف على احبار الهود 
بمنزلة شاسعة هم دونه بمراحل غير ان الله و عد حفظ نظمه الجزيل فلم بقدر 
ان حرفه و يدله والا فل يكن ان بكفه عنه أمرة ولم يكد أن يصلاه عنه 
شى فهكذا اباع دينه نهضة الاوربارين مجانا ! بلى اشترى به ما يريده 
ويهواه و قد فاز فوزاً عظما فالدولة البريطانوية لقبوه بلقب السار واثم 
يعطون هذا اللقب كل من قدى لمم دينه و دنياه و اصبحوا لديه احب من 
نفسه و ولده و الثاس اجمعين و هذا الرجل اغراه حب الدنيا و اولع بحطامه 
فزعم ان المسلمين لم يكادوا ان يرقوا الى المدارج الراقية فى الدنيا الا بان 
يُدَعوا مآثر دينهم و شعائر ملتهم الى بعناتهم عن اهل الحكومة الانكليسية 
ولم يكن عنده شعائر الدين تحيث يغادر ممثلها زهرة الحيوة الدنيا و نعيمها 
:و بهجتها فهكذا ضل” واضل” وزل فى اس الآخرة وذل وقد شبت 
حرب الحرءة فى سنه /اهم١‏ م واسنه مم؟1 ه فى الحند بن أأمة الاسلام 
0 وامة 


يقيمة البيبان ٠‏ لشكلات القرآن 





وامة الكفر فهذا الرجل ساعد الدولة البرطانوية بكل ما تستى له و تيس 
. حتى اشتهرت تلك المرب 0 الغدر عساعى امثال هذا الرجل المشؤم 
و اسس كلية لتعام اللثة الاتجيازية و تكبيل مقاصده و ترويج متاعه بيلدة 
علمكره من الهند و دعوه اهل الحكومة الى لندن بأقبال له منهم فسافر 

وساح وغُرز لديهم ولاق منهم اقبالا عظها و فاز بأربه العظيم » مم 
يقتنع بهذا القدر بل بثة الحاده فى تفسيره و سائر مؤلفاته و خطبه غير 
ان الله وعد صيانة الدين الى حين و جرت سنته فى عباده لم بخل زمان من اهل 
الحق القائمين بأمى الدين و من المثل « لكل فرعون موسى » و لكل خرق 
راقع اقام لدمغ كفره و ألحاده و تطهير الدين من خبائثه و أنحاسه الفاضل 
الحبر مولانا ايا عمد عبد الحق الدهلوى مسكناً و الديوبندى تعلما و تلمذاً 
المحروف « نالحقانى » فأبلغ فى الرد عليه قليا و لساناً و وضع جمر الغضا 
فى ضاوعه و جوانحه و أباد ما سنح له من بوارحه و سوانحه وهكذا يقي الله 
لمكامعة الفئة الضالة رجالا حلب الدهر اشطرمم محتكين مدربين يعرفون 
دسائسهم و وساوسهم و نحسون رذائلهم و خسائسهم فيمدزون من الطيب 
خبثهم و خبائثهم و باجملة فصنف هذا الفاضل تفسيراً فى الرد عليه و سماه 
فم النان و قد تفع الله به الامة و له كتاب مبسوط كالمقدمة لتفسيره 
فى استيصال شأفة الحاده و الرد على اصوله الزائغة و سماه البيان فى علوم 
القرآن و قد .ترجم الى الانكليزية فشرق وغرب فهذه نبذة من شئون. 
ذلك الرجل فأنصف ايها الخبير المنصف و بالله انشدك فان الانصاف خير 
. الاوصاف هل: فادر الرجل شيئاً من الدين او حمية الوطن و حربة الملك 


ل 


يقيمة الييان ظ مشكلات القرآان. 
يذل جؤدة' 3 إبادنها ويالت ركان كتره .و الحاده خن ,متمد وقد 
حاول هو ان يدين الناس كله بدينه و يؤمنوا مما تفوه به بشندقبه و قد 
استهزأ فى بعض المواضع من كتبه حجة الاسلام الغزالى قدس سره فانظر 
الى اين بلغت سفاهة هذا السفيه الملحد و الى اين بلغ عوائه الاككر و زعم 
اباظيله و تسويلاته اسرار و دقائق حتى قال فى تفسيره فى حق الصحابة ان 
رعاة الابل لم يكونوا ان يفهموا هذه الحقائق فلذا لم يصدع بها الشريعة 
بل مثل لهم تمثيلات تناسب أفهامهم و ياللاسف تفاقم الشرو بلغ السكين 
العظم و انا اتعجب من المؤرخ الشهير ,الهند شيل النعانى صاحب كتاب 
« سيرة النى » و « الفاروق » و غيرهما انه كيف يعتقد فى ذلك الرجل ما يورث 
الجن بل انف بولك ها يه #1 إطقه ناه تافل "و مكانية بخزلد 
« سيدى و مولاتى » ولما مات ذلك الرجل كتب الى بعض اصدقائه 
«تزعزعت اركان الملة اعنى اتتقل السيد احمد خان بهادر الى جوار رحمة 
ربه » و ذلك يوم الاحد 0" مارج و تفرق شملنا انى لا اقدر على انف 
اشتغل بششئ الا بعد برهة من الزمانب و السلام - شيل نعانى 79 مارج 
سنه +وم١‏ ع » ( مكاتيب شبل ) فانظر هذا لقطه بالعرييه فلا ادرى و لست 
اخال ادرى هل هى مداهنة: دينية لمصالح مشيركة او ذلك #1 اتتلاف ‏ 
ارواحهما و اشتراك مقاصدهما فى العم و الفهم ذلك مبلغهم من العلل و انما 
ابوح به على اعين الناس اذ ليس من الدين ان يغمض عن افر 5 ليس 
منه ان يكفر مسل” و الناس فى هذه المسألة على طرفى النقيضين اما جاهل 
مفرط او مفرتط ا قاله شيخنا امام. العصر رحمه الله فى رسالتة ١‏ كفار الملحدين 

سلإه سد (م10) بل 


يقيمة البان ش ْ لمشكلات القرآان 
بل الاخخاض يعن الكافر اشد ضرراً على الاسلام من اكفار مس و ليس 
هذا موضع ببانه فارجع البصر كرتين الى ذلك المكتوب فاذا كان مثل 
ذلك الرجل من اركان الملة فا ظنك بالملة و انت ترى انه لم يغادر ركنا من 
اركان الملة الا وقد زعزعه لوكان «مزعزع بهذه المساعى الخائبة و ياالعحب 
رجل حرف القرآن و الدين و جعله امرآً ذهنيا و ساعد الدولة البرطاتوية 
فى غزر شكتها نان الله و رسوله كان الوطن و خان اخوان الملك 
وابناء الوطن فى تائيد سلطة الحكومة الملعونة ثم يكون هو من اركان الملة» 
لوكانت الملة هذه فأرأ الى الله من هذه الملة الزائنة . ظ : 
ثم الاسف كل الاسف على حال هؤلاء الرجال يشار الهم 
بالاصابع وهذه يجرثم و بجرثم و ذاك خيرم و مخيرثم وهذا المؤرخ 
الفاضل نفسه قد شحن كتبه و رسائله بامور لا يكاد يقبلها رجل يمن ,الله 
و رسوله و ثلج بالامان قلبه و شرح الله صدره و اتفق هو فى كثير من 
. أصوله مع الرجل المذكور حاله وغاية ما يمكن ان يعتذر من هذا المورخ 
ان نعداه من غلاة المعيزلة و الا ذالخطب جليل والرز' فادح وقد بلغ 
٠‏ السيل الزنى و تفاقم الفساد و ترام الشر فى الامة ودب فيهم داء المداهنة 
وسرى فيهم النفاق الامن الى الله بقلب سلب او عصمه الله رب العلمين ثم 
. اذا كا هذا حال الرجل و شان فا ظنك ,اتباعه و ذرياته والله الموفق 
و الحادى الى صراط مستقي ثم العجب من اتباع هذا الزرع كه تون 
السدول على ما خالف فيه صراتح السنة وعقيدة الاسلام الاجماعية نعم 
ان الارواح جنود مجندة ما أتلف متها تعارف وما اختلف منها تناكر 


سس ا اسم 


يتيمة البيان مشكلات القرآن. 
ثم لكلهم هفوات فى القرآن و الحديث و التاريخ يليق بها التنيه غير ان هذا . 
ليس موطيع ذكرها ء هدى الله الامة الحمدية كلها للسداد و جنينا عن الزيغ 
و الالحاد وبحذرم الله نفسه والله روف العباد توفانا الله على الديانة 
الاسلامية و الشريعة المحمدءة و الله الحادى الى الحق و الى الصراط المستقم 
واصل الله تعالى على خير خلقه سيدنا و مولانا حمد و آله و صحبه اجمعين . 





ترجمان القرأن لانى الكلام احمد الدهاوى 
الخير ابق وان طال الزمان ية والشت اخبث ما اوعيت من زاد 

ترجمان القرآرن ترجمة بالاردوية للقران و عليها فوائد وجيزة 
و مبسوطة لالى الكلام احمد الدهلوى لابد ان ابين شان هذا الكتاب وما 
فيه من مخالفة السنة و اجماع الامة و انما حشنى على هذا كلسة لبعض اهل 
العصر اششاعها فى جريدة القاهره « الفتتح » من العدد 8ه و قدقيل 
« يداك اوكتا و فوك نفخ » و اثنى عليه بما لا يليق به و تمض عما فيه 
بن اكاك والفوات اولم يدرها ولا تحرى بنا ان تخدع علياء مصر.و نغرثم 
بالثناء الكاذب على رجل من رجال الهند فأن النصح لله و لرسوله اعى بنا 
من المديح الكاذب على احد من ابناء الهند و لا يلق ننا ان نشترى عنط الذالق 
فى رضاء بمخلوقه و رضاء الله و رسوله اهم واقدم من رضاء رجل ل حتفل 
فى ائ واد أرداه قله و لسانه وقد او مضت الى بعض هفواته فى رسالى 
ه نفحة العندر » من قبل طلباً لرضاء الله تعالى و ادا لمق البلاغ الدبى الى 
ا عاق له ام وعرام الامة المسلمة الندية و أما أدرى ان الناس سيفتحون 
عن سب افواههم. 


يقيمة ايسان ظ لشكلات القرآآن. 


افواههم و محابرثم . للازدراء بى و الطعن على والرّى شروو السية 
و البلادة بيد ان تلك سنة جارية فى القرون و قال شاعرمم سه 
أعصيرتنا البانها و لحومها ١‏ وذلك عاريا ابن ريطة ظاهر 
وقال آخرثم سه 

وعيرها الواشون الى احبها وتلك شكاة ظاهر عنك عارها 








وما توفيق الا بالته عليه توكلت و اليه انيب ؛ قال صاحب الكلمة و من 
التفاسير التى ألفت باللغة المندوستانية تفسير الامام الى الكلام الذى لا يضاهيه 
تفسير فى العالم الاسلامى غير تفسير الامام الحجة المغفور له السيد رشيد 
رضاء آه ولا ادرى هل اراد بتلك اجملة ثناء خرج من جذر قلبه اثتلافاً 
بما قاله ذلك المفسر او داهن لمصالح يقتضيها العصر و اما كانت فاسع 
اذيق أنه يكين منه فأقول ان ابا الكلام احمد الدهلوى رجل وقاد القرحة 
واسع الاطلاع صاحب بيان و بنان ف الاردورة وعسى ان يكون فريداً 
فى بدائع الانشاء و محاسن الخطابة فى الاردوءة بعصره بل كاد بكون عتترعاً 
لبديع اسلوبه ؛ و حياته قبل عشرين عاماً كان انفع للقوم من حياته 
الخاضرة وله قدم راسخ فى السعى لانقاذ الوطر._ عن عمخلب الحكومة. 
الاجننية و سلطة الدولة البرطانوية ول بأخذه فيه خوف الحكومة و صولتها 
ومن ثم سكت كثير من علاء الحق فى شانه و حاله و فى قلبى له مازلة 
من مساعيه اجميلة فى سبيل حرية الوطن و انه استحث" فى اوائل أمره كثيراً 
من أولى الحمم المتوانية و ابقظ الرقود فى سبيل جهاد الحرءة باجراء جريدتيه 
«الملالء و«البلاغء و مخطابته الجاذية القاوب فى امحافل الساسية , 


يتيمة الببان المشكلات القرأ ن 





بيدانه رجل معجب بنفسه معجب برأيه و فكرته يرذرى بالسعلاء بل بأ كابر علماء 
الل اذا خالفت اقوالحم رأيه و هواه فأصبح محيث ترى فيه شا مطاعا و هوى” 
متبعاً و اياباً برأيه و خروجاً عن المسلك القوبم و العلم الصحيح كان فى اول 
أمره رجلا بح الاعتقاد فما نعل منه و يشهده به آثاره و مقالاته فى 
جرائده و رسائله الا انه لم يكن مقلداً فى الفروع لاحد من الائمة كأهل 
الحديث من القاضى الشوكانى و النواب صديق حسن خان و غيرهما غير أنه 
/ كتف بهذا القدر بل اخده الموجدة على العلاء الحفنية حتى امام الائمة 
فيه الامة انى حتيفة رحمه الله فى « تذكرته » فكان هذا سَئ الادب مع 
اكاير الامة و سعى لان يكون اماماً متفقأ على امامته فى الهند و امير اللسلمين 
فى امى دينهم و دنياثم و حاول ان تجعلوه امام الند و ان جمعوا على ذلك 
ولكن كارت ف الحند رجال اولو علم حصح و اصحاب معرفة و تقوى 
وديانة حقة وكان هو ؟ قلت" فى سعة من امس دينه حبله على غاربه غير 
مقيّد فى رأيه وكان دون هولاء فى الع و العمل بمراحل فقام علياء ديوبند 
و صدعوا بالحق بانه ليس اهلا لذلك فانهم تفرسوا فى امامته من المفاسد: 
التى يشكل ان يغلق بابها فما بعد فم يفز مما كان يهواه و يتمناه و باجملة 
انه كان عل تلك الحالة برهة أعان انه يؤاف تفسيراً فاستشرفت اليه الاعناق 
وارتقبه الناس ترقب الممان الى الرلال العذب و الهير البارد حى ,طبع 
جز م ترجمة القرآرس و عليها فوائد مختصرة و مطولة و سماها 
«ترجمان القرآن » و بسط القول فى تفسير سورة الفاتحة فاخدته بأشتياق 
و طالعت منه تفسير الفاتحة بأسره وعدة مواضع من تفسير آيات متلفة 

همس )1١4(‏ متفرقة 


متفرقة فانطفأت قْ قلى لوعة الاشنياق ل ا قت ووددت ان أو ' يطبع 
لكان احسن و أحسن فانه كان له فى القلب منزلة و رأيت ان الرجل تشعبت 





به الاهواء فى كل واد ولم ينج من مداحض الاوهام فأحسست ان ذلك 
الاتجاب بنفسه و برأيه أورده اولا الى اتخلاع ربقة التقليد و انتهى به آخرا 
الى موارد حائدة عن الصراط السوئ ه ١ ٠‏ 
دكل يدعى حبا ليل 2 ويل لا تقرلهم بذاك 


شى من هفوانه 

نا حقق ذلك الرجل فى تفسير ( اهدنا الصراط المستقيم 4 انكل 
دين من الاديان فى العام سواء كان دين النصرانية أو اليهودية او الصائبة 
لو :دان به الرجل له البى الى بها شارع ذلك الدين كنى لنجاته يوم 
القيامة فان اصل هذه الاديان كلها واحد و هو الايمان بالله و العمل الصا 
و شارع كل دين'اتى بالتوحيد 00 الى العمل الصالم و انما الشرك 
و اعمال الشر نشأت فى اتباع المذاهب من تحزبهم و تشيعهم وهو يردد ذلك 
ف تفسيره ويدندن حوله ببارات عختلفة و اساليب شتى وهو يقول ان 
القرآن ينادى بأعلى نداء الى ذلك و بزعم أن ذلك الذى فهمته هو مغزى 
القن وغرضه و يستدل إذلك بقوله تصالى ( ان الذين آمنوا و الذين 
هادوا و النصارى و الصايئين من أمن بالله و اليوم الآخر وعمل صاللداً 
فلهم أجرثم عند ربهم دلا خوفة عليهم و لاثم بحرنون ) (١-وه)‏ 
و العمل الصا ليس عنده الاحكام التكليفية و الشرائع و ليس المدار علها 


سد هام سه 


إشيمة البيان مشكلات القرأ ن 
عنده و يقول ان تلك العبادات و.تلك الشرائع ظواهر و رسوم و انها 
صور واجساد و ليست هى حقيقة الدين و لا روحه فكل من اكر الشرائع 
و الاحكام التكليفية اعتقاداً فُكون عنده مسلا و لابد و قال فى تفسير قوله 
تعالى (( ان الدين عند الله الاسلام 4 و فى قوله تعالى لإر ومن يبتغ 
غير الاسلام ديا فلن يقبل منه و هو فى الآخرة من الخاسرين 6 ان 
الاسلام عبارة عن الواحدة الدينية العامة لا تختص بشرع دون شرع فالملل 
كلها تدعو الى هذه الواحدة العامة و الصدق الكامل على سواء . فليس الملة 
الاسلامية عنده نوع الاعتقادات الخاصة و العبادات الخصوصة وهو يقول 
وان اختلاف هذه الرسوم و الشرائع و مناهج التحنث و التعبد ما لم يكن 
عنه حيص فليس ما يتكر او يستحق الملام فاوسعوا له صدورم الضيمة 
و ذروا ما اتم عليه من التضييق و التحجر فلو تعبد احد بالشريعة الموسوية 
وأحلة حلالها وحم حرامها ولم يتمسك بالسريعة الحمدية وم 
بحل حلالها ولم بحرم حرامها بعد ارت جاء الاسلام و نسخ الشرائع 
السابقة فذلك الرجل لا محالة مسل ناج على ما تصدع به اصوله الموضوعه , 
وغير ذلك مما موتهه و زخرفه بأساليب انشائه و حبره بتحبيراته و غرٌ الناس 
مخضراء دمتنه فهو يقعقع بالشنان و جوفه هواء و بجمجعع من غير طحين 
وكله هباء. و هذا الذى قلته مغزى عباراته الصرحة لا يكاد يتأول فى شئ 
منه الهم الا ان يكون للصراتح تأويلات غير سائغة فانه صرح به كفرق 
الصديع وضوء التهار ولم يترك لشفرة عحرتاً ولا للتأويل مساغا فى البين 
فهل قصر قل الرجل عن افصاح مرامه وهو رجل فصبح يقدر على الصدع 


ساةرة ب بور ضّه 


ليا 0 2” مشكلات القرآن 
بغرضه بلفظ ليس فيه عى" و لا يشوبه نخص التعمية و دنس العجمة فكيف 
يؤثر تعبيراً لم يرد منه ما يتبادر اليه الذهن و يفتقر الى صرفه عما سرع 
اليه قكر الناظر مساقاً و مذاقاً ؟ فهل لك إذلك التأويل سبيل » يشئ الغليل 
وى عن القال و القيل ؟ وهو ي.قول ان الاسلام دعا الناس اهل الاديان 
كافة الى ان يتمسكوا بعرى اديانهم منقحة منخولة مما خلطوا به من الباطل 
واتباع الحوى ولم يعزم عليهم ان يدروا أديانهم وحختاروا ديناً غيرها ظ 
الى غير ذلك من التلييسات و التدليسات مما يوقع اناس فى ورطة الحلاك 
وهوة الردى ‏ ع | 
الا تسألان المرأ ماذا لمحاول أنحب فِعَضى ام ضلال و باطل 
وكل امريٌ يوماً سيعم حاله ‏ اذا كشفت عند الاله الخصائل 
ولع زه مقاركت :باكترا اند عليه مقالة مسوطة 
و قابلوا تراجم بعض آياته و ترجائه بما ترجمه قبل ذلك بعشرين عاماً فى 
جريدة « الحلال ء واوضحوا بما فيهما من الفرق البين و الاختلاف البين 
نلا اقرف كب كرد هذا القتتيز ها له شاه كين فالعالا ننم 
لا يضاهيه ولا يوازيه بل لا يدانيه تفسير فى مثل هذه امخترعات الى ليس 
علبها سلطان و الحفوات الى لم يقم عليها برهان : و العجب ان صاحب تلك 
المقالة فى جريدة الفتتم الذى يأنى عل تفسيره و يعتقد فيه من المديح الغالى 
اوقا أفماة سريدة نادقف واه عا بي تن نكال المماريف فكيف 
قال ما قال و الى الله الاشتكاء ققد بلغ المؤاغ. الطبين وايلخ 'السكين 
العظم لا عاصم اليوم الامن رحم ؛ ثم ان ما ذكرته هى اصوله الى عليها 


سس 00 سسب 


شيمة البان شكات القررة 
55 تفسيره و اما تحويل كثير من الآبات الى ما يهواه و التاويل نه 
ما لا حبه الله ولا يرضاه و مالم ينقل ممن انزل عليه القرآن ولا من 
الله اخصاطين يه ابل ليك راصي خلاف ما قاله كثير ليس هذا موضع 
سرده ولا موضع الرد عليه و انما نقتصر على تفسير بعض الآبات ايقاظاً 
الغاين و تح يرا للمخرورين فقال فى تفسير قوله تعالى '( كونوا قردة 
خاسئين 6 . كونوا اذلاء مهانين كالقردة منحطين نازلين عن رتبة الانسان 
شخرجون من نحافل المروءة و الانسانية مدحورين ٠‏ اه و قال فى ص ١م‏ 
فى تفسير قوله تعالى ١‏ فقال لهم الله موتوا ) اى لم المت يتم 
يعنى يفلم العدو و تحرمون من حيوة الفتم والظفر على المدو ‏ 
ثم احياه الله اى شأ فهم روح العمزم و الثبات حتى استعدوا للقتال 
فرزقوا الفتم و النصرء اه و هكذا فى قوله تعالى <١‏ اوكالذى تمر على 
قربتر ) الآنة حاول الصرف عن الظاهر فلم يقدر الا فى لفظ واحد راجع 
ص 754 من ترجمانه و هكذا فسر قوله تعالى (( عفن اربعة من الطير © الآنة 
ا ابو مسل الاصفهاق المءتّزلى كا حكاه الامام الرازى فى تفسيره 
واشار ابو الكلام فى النهية على تفسيره الى تزئيف قول جمهور المفسرين 
راجع ص.71072: 0/١‏ وهكذا حرف د قوله تعمالى ل و رفعنا فوقم 
الطور 4 فى ص 7٠٠١‏ و غيرها من تأويلات الآيات ما لا يتأوها ائمة اهل 
السنَةٍ و جماهير الامة وكل تفسيره مشحون بأمثال هذه التاويلات الرككة 
الى لا نفاذ لها ولا مساغ و من دابه الخاص انه لا يلتفت قط فى تفسير 
الآيات الى الحاديث و الآثار و ينوط الام على كتب التارخ من مورّخى ١‏ 
2 (1:6) اليونان 





إشمة الببان ٠‏ مشكلات القرأ ن 
اليونان و الفرنسا و غيرثم وان كان مدارها على الجراف والخرصض و لا 
يلتفت الى الاحاديث وان كانت فى الباب موجودة وكانت اقواى سنداً 
من تلك الاثار و الكتبات التارضخية الى ليس عليها دليل وبرهان أ قال 
أجل ذكره (, ما لحم بذلك من عل ان ثم الا مخرصون 4 و من داه انه 
اذا اقام راباً فى ام فنزعمه امراً قطعياً نحيث لا يقاومه حديث مرفوع 
ولا اثر ميم ولا دراءة يحة ومن دابه انه يغروا الى المفسرين قولا 
ضعيفاً ف آية و يكون هناك اقوال قوية صحبحة غيره ففرد على القول الضعيف 
و يتمسك بقول آخر من اقوالحم و يصدع به مستكبراً كانه ابو عذرته وابن 
بحدته و أن المفسرين لاخبرة لهم به و ربا يستهزأبهم متمثلا بقول الشاعر 
سه تزلوا بمكة فى قبائل نوفل 22 ونزلت بالبيداء ابعد منزل 
وهكذا دابه فى سائر تفسيره ترجمان القرآن سه 
وذى خطل فى القول تحسب أنه مصيب فا لمم به فهو قائله 
وقد شاع له مكتوب فى بعض الجرائد الاردورة وصدع فيه بأن 
الامور اأتى عليها مدار النجاة لابد انف يصرم بها القرآن كصراحة 
(, وا قيموا الصلوة »4 بل اصرح منها و لابد ان يأمى بان يصدق به فكلا 
جاء فى القرآن امى فى غير الامور الى عليها مناط النجاة ول يكن متتظا 
هيلك اننال والخترارم اله اود نو اعتقاره و فلل ومع عقا ل اكه 
لا هذل المسيح بن مريم ( عليه السلام ) فقيل له فى ذلك كيف نعتقد 
ذلك وقد صم فى نزوله احاديث و تواترت فا قولك فيها فأجاب ٠‏ ذكر 
نزوله فى سلسلة اشراط الساعة و ليس ما يدخل فى العقيدة اه - و باللعجب 
3-5 | هم 





يقيمة ايان 00 ةا ع« اشكلات القرآ ن: 
أليس التصديق ما جاء به نينا القرشى محد. صلى اله عليه :و سل من العقيدة 
فاذا جاء رسولنا صل الله عليه و سل بأمى و أخبر بوقوعه وصح الاسناد. 
و اتصل به و تواترعنه ششرقاً و غرباً على ظهر البسيطة فهل نرتقب بعده فى 
الايمان به و الاذعان له لآم آخر حتى يا مرنا صركاً.بقوله و آمنوا بنذول 
ابن مريم على انه لا يكنى هذا عنده فى الحديث بل لادد ان يكون فى القرآن 
و امنوا بنزذول عيسى بن مريم - أفليس يكن قوله صل الله عليه و سل 
ه وكيف"اتتم اذا نزل فم ابن مريم » و اىّ صراحة ابين منها و أى اخبار 
اصرح منه ومع هذا تواتر معناه ( ع ) فى طلعة الشمس ما يغنيك 
عن زجل ٠‏ ش 
ولوكان الام كا زعم فأين الصلوات انس صراحة و اين مقادير 
الركوة و اين مسائل كفارة الصيام ثم و ثم الى ما يشكل استقصائه » أفليس 
اعتقاد فرضيتها من الامور التى عليها مدار النجاة او ليس بكفر من انكر 
فرضيتها » قال شيخنا امام لعي الله فى رسالته « ١كفار‏ الملحدين ى 
ضروريات الدين » و اذا علمت هذا فنةول الصلوة. فريضة و اعتقاد فرضيتها 
فرض و تحصيل عليها فرض و جحدها كفر وكذا جهلها كفر و السواك 
سئة و اعتقاد سنيته فرض و تحصيل عله سنة و جحودها كفر و جهله 
حرمان وتركه-عتاب او عقاب » أه - 
واتما اطنيت واسهيت.فى غير ما كنت احاوله من اول الأاص 
اعلاناً بما بدا لى من الكدر فى تفسيره و التدليس البين ول يكن عندى من, 
الدين لو كنت اغعض و اضرب عنه صفحاً فان سموم الالحاد قد هبت. 
شْ لواب فق 





يقيئة البيان ْ مشكلات القرآن ش 
فى الحند و عمت ارجائها القاصية و اصبح اليوم مناط فهم القرات الجيد 
٠‏ على امثال هذه التفاسير لتعبيراته الرائقة العصرية فقا سل نلك اند اله سل 
اعطاه الله علي قحا او ترك نفسه باتفاس الذين لصحتهم تأثير عظم 
فى اصلاح الفوس قلج صدره بما جاء ب النى عليه السلام ولم عم فيه 
رأنة الضئيل الواهى .و قد شرع احد من' عداء الفنجاب من اهل الحديث, 
فى تأليف تفسير فى الرد على ترجمان القرآن وطبع منه جزء لم اوفق بعد - 
لمطالعته و اظن” انه اشبع فى الرد عليه و ياليت لوكان ابو الكلام ذا.غل 
صحيح مولعاً بالدين الذى جاه به عمد صلى الله عليه وسلم يكاد يعت من | 
اعاظم رجال الدورة الحاضرة الذين يتباهى بهم ابض و لكان تلفق ماري 
مكانة غير ان محبة الدين اعلق بقلب المؤمن من حبة الى الكلام فلا بد ان 
تصان الشريمة من الوسخ الذى بحط من قدرها عند اولى البصائر النافذة 
و اصحاب العقول 5-6 فق الله الامة كلها الى الصوا اب ع ْ 
الى سوئ الصراط . 1 
عنايت الله المشرق و تفسيره « تذكرة» 
ومن تفاسير اهل الباطل تفسير لعنايت الله المشرى الام تسرى 
سماة « التذكرة ء و حال الرجل اشهر من نار على علم و هو على طريقة السيد 
احند خان الذى ذكر حاله فى هدم اصول الاسلام و اتفق أيه مع زابه . 
عدو القدة لمق ف اكثر اصوآه يواد جوالدوللا الف 112 تداهذه ونه 


)01 0 الفاضل ابراهم السيالكونق ؟١‏ منه . 


ينيمة اليبان مشكلات القرآ ن. 
ورأها علماء الحق اكفروه بالاجماع لم يتخلف عنهم احد من اهل الحق, 
واهذ الملحد زاد نغمة فى الطبنور فال ان الاسلام و الصراط المستقم 
الاتتفاع بنعم الله تعالى فى الدنيا فكل من اتتفع بها فهو مسلم ومن حرم 
منها فهو كافر و قال فى تفسير اصحاب الجنة و اصخاب النعم الذين يسمون 
انقسهم اليهود و النصارى و قال فى تفسير اصعاب النار و اصماب الجحم 
الذين يسمون انفسهم بالمسلمين و استدل بقوله تعالى ( ان الارض يراثها 
عبادى الصالحون 4 ات اهل الحكومة من النصارى ثم الصالحون فانهم 
ورثوا الارض و ولوا حكومتها وهذا الملحد ليس عنده صراط و لاحساب, 
و لاكتاب وليس عنده نشور ولا جنة ولا نار يستهزأ بالجنة و تحورها 
و قصورها والمراد عنده بالذين انعم الله عليهم اهل السلطنة و الحكومة 
ولثم المراد عنده فى قوله تعالى ل صراط الذين انعمت عليهم © وكل 
قوم ليس لهم حكومة و دولة فهم عنده ثم الضالون وثم الذين غضب الله 
عليهم حتى قال هذا الماحد ان النصارى مع قوهم بالتثليث ثم المسللورتفت 
و ليس الكفر عنده و الاسلام بالعقيدة و القول بل بالعمل فقط و ليس 
بناء الاسلام عنده على الدعاتم الس الى تكورة فى قوله عليه السلام 
جه ع ل سردات لاهن وفيا ارم ع انر 
غيرها و ليس الصاوات و اعمال الدين و شعائر الشرع ما يكون عليه المدار 
عنده نعم ربما يلبس فى كلاته بذكر الجنة و النار و هو تليبس و تدليس 
لم يؤمن بها قلبه حيث يذعن بما مخالفه » و غير ذلك من الهذيادات الشنيعة 
و ياجملة وجوه كفر الرجل اكثر من ان تستقصى فى هذا الموضع و أسّّس 

4 (11) لنة 


1 
أ 


يثيمة البان ظ ٠‏ لمشكلات القرآ ن 
لجنة بأسم « خا كساران » و دعى الناس الى 119 
على مكائد خفية ليس هذا موضع ينها والله المادى الى الحق . 

استطرادمهم » الدين و السياسة و علا" ديوبند 

لقد عل الاقوام انا بنجوة علت شرفاً من ان تضام و تشنتا 

لنأ هضبة لا يدخل الذل وسطها2 وياوى اليها المستجير فعصما (طرفة) 

افضت فى شعاب ما كنت عزمت ان اجتابها و لكن للكلام 

شعاب و ثيجمون و شعاف وغضون و الث بالشئ يذكر فذكرت شئيا من 
مار قلا :فو فادها علق بالقران ناسكاق ولك عمق لذن اذى يفن 
آثارثم غيرما ذكرناء فليلر ارن لهم ارا أنه و ناقيات 
صالحة فى خدمة الحديث التبوى و نشر السئة و ابادة البدع و الرسوم الفاشية 
ف ارجاء الهند و لهم هزية لا يشاركهم فيها احد من خدمة سائر العلوم 
. الاسلامية و المعارف الديزية فى عهد كان اهل الهند أحوج الى ابقاء هذه 
الرسوم وخدمة هذه العلوم فى وقت كاد يخيض فيه عيون العلم و يطوى 
فيه بساط الدين فأصيم علياء ديوبند نجوماً لامعة و بدوراً ساطعة فى سماء الحند 
الداجنة و اصبحوا عونا للدين ثرثارة ولا سما الشيخين الجلبيلين الحججة ‏ 
العارف لسان الامة الشيخ مد قاسم النانوتوى الديويندى المتوق سنه .و١١‏ 
ا م القطب العارف. شيخ السنة مولانا رشيد احمد الكتكوهى 
الدوتدئ المتوفى سنه +1 مجرى قدس سره فكانا فرقدى سماء فى الدياجر 
المدلحمة ورضيعى لبان و فرسى رهان فى هداية الامة » ل باتفاسهم| القدسية 


ده - 


يقمة اليان. 20 مشكلات القرآان 





شعث الامة الهندية و راب نجهودهما. المثمرة ثاى القوم و للتفصيل موضع 

كانت الحكومة البريطانوية تسلطت بالهند و تأصلت ولما عدت 
عن طورها و طفقت فى الظللم على اهل المند شبت بين الدولة المرطانوية 
واهل الهند حرب الحزية الوطنية فى سنه اهم١‏ من المبلادية و سنه ١51/80‏ 
من الحجرية و سرت شعلها الى الاقطار و من جاهد فى الله حق جهاده 
و شمّر عرد ساعد العزيمة الصادقة عصبة من اكابر ديوبند منهم القطب 
المهاجر المكى الشيخ امداد الله قدس سره و العارف النانوتوى مولانا الحجة 
القاسم و شيخ السنة القطب الكتكوهى رحهم الله تمالى فنبذوا الى اهل 
الحكومة عهدثم على سواء و استعدوا للجهاد فكانت لحم و قائع مما ان يتبامى 
به المند و يكون درة التاج لهام الجاهدين فى انقاذ الملك عن بطش الاعداء 
وكان للعارف النانوتوى فيها مكانة علياء ‏ فكانت الحرب بعالا نال المجاهدون 
من الحكومة و نالت هى منهم و غدر عصبة من ابناء الوطن . فصاعدوا 
الحكومة فديوا للجاهدين بالخر و مشوا لهم بالضراء و مكروا لاراغة الىمين 
وفتلوا فى الغارب و الذروة و من هؤلاء الخائنين.و الغادرين مع المسليين 
السار احمد خان الدهلوى الذى سبق ذكره بانى الكلية حتّى اصبحت الدورة 
للدولة الرطانوية و قد مز الله تعالى الحنسث فن الطيب وغل اليد من 
المصلم وكان ام الله مفعولا » فاضح الامة الهندية فى أسوء حالة و اردى 
شأن نعم تدور الدوائر و لات حين مناص و تلك الايام نداونها بين النامن/ 
فكادت تنقض معام الفنة واغعائر الله الاسلامة: و اصيخف »علوم الدنين 


سب 0 سم ورسوم 


ننه الفان” 2-2 الشكلات القرآن 
و زسوم الشرع فى وهن"'و فتؤن فجست فى نفوس عصبة من | كابر ديويند 
. داغية لتاسيس مدرسة:عزيية “بديؤبند منهم اديب عصره مولانا ذوالفقار 
على العثهانى الديوبندى شارح الخماسة و ديوان الممنى و المعلقات و غيرها 
0 0 والد لعضزت شيخ المند رحه الله السابق ذكره و مولانا التق 
نق الاديب الفاضل “مولانا فضل الرحمن العثاتى الديوتدى والد شيخنا 
يحقق العضر صاحب فت الملهم و الشيخ الحسيب النسيب الشيخ السيد مد 
عايد حسين الديوبئدى رحمهم الله تعالى "0 فوضوا الام الى حكيم القوم 
بجاهد الامة حجة عصره مولانا عمد قاسم الانوتوى فتفرس حقيقة الام 
وما يحتاج اليه الهند و ما سيحتاجون لخاول اقامة المعهد الدينى على اساس 
رفيع وابنيان شامخ و دعى لوضع لبة الاساس عارفاً و لا من اولي الله 
و عرفائه يدعى بأسم « منى شاه » جد مولانا امحدث السيد اصغر حسين 
الدنوبندى من قبل امه وكان هو بمكانة عالية من التقوى و الطهارة حتى 
هذا العارف النانوتوى قال فى ثنائه عليه انه رجل عمى ان لم مخطن“ياله 
خطرة عصان و اتتخب العارف النانوتوى لا دار 5 نظمه الولى العارك الله 
مولانا رفيع الدين رحمه الله و يك المنقبته الباهرة ما تواتر انه كليط:حارل 
اهل اللدرية ا توفشع العانقيا فكت تقرف ف الزقيا بكارة نهد الحرساين 
اختام النسين حمد الماتمى صلوات الله عليه و سلامه فينصب من دا 
و يرسمها له بالعضا فهكذا قام هذا المعهد الدب المبارك فاستوى على ساق 
و فاضت بركاته فى الآفاق و يدعن اليوم بدارالعاوم الدبو بندية و ركز 
العاوم الاسلامة -وايلقت بأزهر ا منتد و من المندايات التى هى اصول 
ْ 0_0 








شّمة. الببان المشكلات القرآان 
هذا المعهد الاساسية و عهد بها العارف النانوتوى ان لن يقبل اسعاد الحكومة 
اللريظانوية ابدأ ولا يلتفت الى مساعدات اهل الثروة و الجدة بل يستعان 
فى رَقَِها من ضعفاء المسليين و فقرائهم فاعتصم من بعدمم بارشاداته السامية 
التى هى جدير بان تكتب فى صفحات تاريخ الهند بماء الذهب و ورق الديباج 
فهذا الممهد الديى الميمون يطوى مراحل عمره فى ابهى عروج و ازهى 
ارتقك » مضت عليه سبعون حجة فصاعداً ول يقبل راتياً من الدولة وقد 
الحت و احتالت غير مرة لقبول الراتب الغالى الذى يك لنظامه فى غنية 
من الناس بيد ان الله وفق اخلافه الى اليوم ان اغمضوا عنه و اقتتعوا 
بمساعدة عامة الامة المسلة و القوم و الحدلته خدمونه بنحوستين الف روية 
فى كل عام و من الله الرجاء الحصد ان يشتنعوا على خدمة الامة و اعابة 
ضعفائهم . 1 

فاما انوار هذه الجامعة التى اضاءت ارجاء الهند القاتمة بل اقطار 
البلاد النائية من بلاد خراساري_ و ماوراء النهر و بلاد الاففان و الصين 
و الجاوه و السماطرة و غيرها من آثارها العظيمة و مساعيها المنحجة و بركاته 
الباقية فى خدمة العلم و الدين و الذب عن حوزة الحنيفية البيضاء و التفادى 
بالاموال و النفوس ى سبيل جهاد الخرية و اصلاح شعث القوم و تاليف 
اسفار و شروح كتب الحديث و طبع الكتب بتصحيح و تحشية و بش 








جواهر العلوم و تفخ روح الحرية فى ابناء القوم و تاسيس المدارس الدينية 
فى اقطار الملك و غيرها من مآثرها الساطعة فى تاريخ الحند ما لا ينتطح فيه ١‏ 
عنزان ولا ستطيع اتكارها من له العينارن كل ذلك مما لا يستقصى 

- (/1) فى 


تيمة الببان مشكلات القرآ ن 
فى هذه الاوراق اجماله فا ظنك بسرد آثارها الياقة و باقباتها الصالحة 
تفصيلا , فهل على بسيط الحند بل ساهر آسيا معهد يباريها او مجلس بحاريها 
أو جميعة تناضلها او ادارة سياسية تساجلها » فهؤلاء الذين ذكرتهم بدورها 
و شموسها واولئك نفوسها ورؤوسهاء وحق لبسيط المند ان يفتخربها 
اى افتخار و حق ان تستنير ارجائها القائمة من ذلك الانوار و حَقَ” لى 
ان اتلو 'قول الله عروجل تحديا بنعمته بالعثى والابكار رز اقفن ا 
بنذانه على تقوى من الله و رضوارن_. خيره ام من اسس بنيانه على شفا 
جرف هار © والحق و الحق يقال انه لم يدب فى هذه القرون الاخيرة 
على ظهر بسيطة المند دييباً ولم يرقل لاحد عليها المهارى ارقالا ولا تقريبا 
مثل الشيخ الحجة العضب الجرد و المشهور الحند مولانا اسماعيل الشهيد 
حفيد الحجة الامام الشاه ولى الله الدهلوى و مل الحجة البالغة و الشمس 
البازغة الصارم المسلول و السيف المصقول مولانا مد قاسم النانوتوى 
مؤسّس نهضة العلم و خدمة الدين فرحمهما الله رحمة واسعة وحق لى 
ان اتمثل بقول زهير سه [ 
لوكان يقعد فوق الشمس من ا-د قوم لاوّلهم يوماً اذا قمدوا 
محتّدون على ما كان من نعم لا يزع الله عنهم ما لهم حسدوا 
وصل الى الرفيق الاعلى مولانا النانوتوى تفلف مر بعده البحر 
المخدق و الحير الحقق شيخ العصر استاذ العالم مولانا مود الحسن الديوبندى 
المدعو بشخ الهند فكان خير خاف لسلفه فكان مع عكوفه على درس السنة 
و تاليف الرسائل كان همّه فى انفاسه و اوقاته استتصال شأفة الدولة المرطانوية 
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نه السنان شكذت القرآن 
وه وكانت ذعما سياسياً للامة الحندية فى عهده المسلمون و غيرثم فى زعامته 
كرو لكاي وا كل د فكان قطب رحاهم و محورثم » دارت عليه رحى 
“قوم . ؛ حتى أسرته الحكومة فلبث فى جر جزيرة مالطة اربع سنين 
0 فصاعداً مع صاحبيه و خادميه و.جناحيه فى السجن الشيخ الحدث الجهبذ 
0 عل 

0 مولانا الشبيخ حسين احمد المهاجر المدتى الديوبندى و الجاهد الباسل و الدَى 
ميل الفاضل مخدومنا المحترم المطاع مولانا عمد عزير الفشاورى ثم الديوبندى 
10 اضر عزير كل اطال الله حيوتهها ‏ فلا قضى الششيخ نحبه خلف اصصاباً 
م حورا للعلوم زاخرة و تجوماً للدين زاهرة منهم الششيخ المدتى ذلك العام 
اجتهد المذكور وهو خلف الشيخ اليوم فى مسند الدرس بدارالعلوم الديوبئدية 

وهو ارشد اصحاب الشيخ رحمه الله فى خدمة القوم و الوطن و ابادة شأفة 

الدولة الحاضرة و منهم شيخنا امام العصر مولانا الشاه مد انور رححه الله 

قد انار مسند درسه بديوبند بعد عهد اسارته و بعد وفاته نحو عشرين عاماً 

وهو مع عكوفه على المعارف و العلوم لم يال جهداً فى نشر الدين و خدمة 

الامة و اتتخب رئيساً لحتفل سنوى لادارة جمعة العلماء الدينية و السياسية 

فى بشاور سنه +14 مجرى لسدشر و اربعين بعد الالف و ثلمائة من الطجرة 

و شاع خطبته التى القاها فى الحتفل وهى مشحونة حقائق علبية و دقائق 

سياسية ما اذعر. الا علياء السياسة و تعين فى آآخر عبره صدراً مختاراً 

لادارة الميعة اذا اعلنت للعصيان المدتى و الخلاف القانوق ‏ و هنهم شيخنا 

يحقق العصر مولانا شبير احمد العهانى انقضى عمره فى خدمة العم و الدين 

وله الحظة الاوفر فى خدمة الوطن' ولا سما فى مساعدة الحكومة التركية 


الا ببعث 


يقيمة اليسان.... ْ لمشكلات القرآ.ن 
يعث الاموال فى الحرب العظيمة التى اضرمت نارها فى دول الدنيا اطال الله . 
بقائه فى عافة و منهم الحةق السياسى. و الدينى مولانا الشيخ كفايت الله 
الدهاوى رئيس جميعة العلماء. تمضى انفاس عمره فى خدمة العلم و قيادة الامة 
و سياسة الوطن ولما.انعقد المؤتمر الاسلامى بمكة المكرمة سنه. م؛م١‏ ممجرى 
ونذب اليه. رجال كيراء القوم و زعمائهم مم سائر المهالك فندب اليه 
الشبيخ امحقق العثمانى و.الشيخ الدهاوى فكانا مندوبين من ادارة جميعة العلماء 
من جانب علماء الحند و منهم الجاهد المذكور مولانا الثشيخ مد عزير الفاضل 
طال بقائه كان من رفقاء شيخه فى تكميل عزائمه خدم القوم و.الوطن برهة 
من عمره فى مكابدة و معاناة و الآن تنقضى انفاسه فى خدمة العم و منهم 
الذى الفاضل مولانا الشيخ عبيد الله السندى صاحب الهمة العالية و العزيمة 
الراة خدم القوم والملة برهة من عمره و الآن بقضى حيوته مك زادها 
الله تكربما و منعه الحكومة الحاضرة من العود الى الهند و منهم العالم الفاضل 
مولانا امجحرم جمد ميان المدعو بمنصور الانصارى سعى برهة من عمره 
لخدمة الوطن و قاسى فى ذلك شدائد و متاعب قادحة وهو الآن مقمم يلدة 
كابل' و غير هؤلا* الامائل و الاكابر من شكل احصائهم ثم من اخصاب 
اصحاره من نحسر سنا القلى عن سرد اسما م كلهم بذلوا جهودثم و نفوسهم 
و سذلون فى اعلاء كلة الحق علماً وديا عات سوا ك1 لقان 
. امشالهم فقس ايها الناظر بين رجال الدنيا وبين رجال الآخرة ناعتبار 
واستبصار ان فى ذلك لعيرة لاولى الالباب فاعتروا يا اولى الابصار - 


0 ومعنه الحكومة الخاضرة اا ع لد العود الى ا مند 5 0 








يقيمة اليبان 


لشكلات القرأ ن 


وكأن زهيراً فى حقهم يردّد صداه اليوم سه 


اذاوعيوا ارو ال معني 
عليها اسود ضاريات أبوسهم 
شرا سا عي 
بعزمة مامور مطيع و أص 
وها يك من خير أتوه وانما 


واعق .شف القطرة الو شه 


طوال الزماح لا ضعاف و لا عزل 
جديرون يوماً ان ينالوا فيستعاوا 
سوابغ بيض لا تخسرقها الزبل 
من العقم لا يل لامثالما فضل 
دل ا إن حي كل 
تتوارف 4 اقيم فصل 
و تغرس الا فى منااتها اللتخل 


و كأن ابن الروى فيهم انشد ه 


أراءكم و وجوهم و سيوفم 
فيها معالم لله دى و مصالح 


بجلوالدئجى و الاخريات رجوم 


كان لى ان اشهد على رؤّس الاشهاد للعام الاسلاءى كافة ان لو يهم 


عصابة ديوبند فى فيحاء الند بأعباء هذا الام « العلم و الدين و السياسه » 
لم يكن اليوم على سطحها العلل الصحبح و الدين القم سنة و قرآنا و السياسة 
الملة و الحقيقة المنخولة و لقضى عليها ,الزوال منذ اواخر القبرن الثشالثك 
عشر مر. الهجرة و لكانت ظلبات بعضها فوق بعض اذا اخرج يده 
كود مامه 

ألاليت شعرى هل يرى الناس ما ارى 

مر الآمى ؟ او سدوهم ما بداليا 


سد ##/يا سنت (0) تناع" 


يتيمة اليدإن 0 الشكلات القرآد 





ثناء اهل مصر عل دارالعلوم الديويندية و رجالا . 
ولما قدم العلامة السيد رشيد رضا المرحوم الحند و احس بركات 

هذا المركر الاسلامى ف اقطار المند اثنى عل ذلك المعهد الديتى و علمائه 
بات :فنا قا واسونة جااقازه فل الار ابن فراندونة حوقد 
النى تلقب بأزهر المند نهضة دينية علبية جديدة ارجو ان يكون لا تفع 
عظم , و قال ما قرتت عينى بشي فى الهند كا قرت برية مدرسة ديويند 
|ولااسرت بشئ هناك كسرورها بما لاح لى مر الغيرة و الاخلااص 
فى علياء هذه المدرسة و يصف رجال الدنيا منهم علائها بالبود و التعصب 
و يظهرون رغبتهم فى اصلاح تعمم نفعها و قد رأيتهم ولله الحد فوق 
جميع مأ معت عنهم من ثناء و انتقاد الى آخر ما قال هذا و.صل الله 
تعالى على سيدنا'و مولانا مد خاتم النبيين و آله و صحبه و تبعه اجمعين ٠‏ 


البحث عن وجوه اعمازه وما وفع نه التحدى 
فشان الاعى' ذلك" 

قد خرجت و.بعدت عيا كنت لصدده والآن.اعود لا كنت 
حاولته و العود امد و موضوعى هذا هو امم من سائر المواضيع المقدمة 
بل هو روحها فليعم انى قد أوضحت فيا سلف ان للقرآار.الجيد جهات 
للتفسير شُتى و من الرجال من اخذ منها بسهم و فاز فيها بالقدح المملى 
ضيبت الادوار العصرية ولا رب ان كتاب أثله اكير معجزة فى العالم 
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يتيمة البان ‏ مشكلات القرآ ن 
فق اناه عل طون الاطوان و كرتن الا رازه ضتى. ب نظا الخضير 
و مصاقع العرب و دعوا الى مباراته و مجاراته انسهم و جنهم فرست مقاولهم 
و ذهبت شقاشقهم وانت تعم ان العرب كانوا بمكائتر من البلاغة بعيدة 
فلهم القصيد العجيب و الرجز الفاخر و الخطب البليغة المطنبة و الموجزة 
و الاسججاع الرتانة و المنظوم المرصع و المتثور الرائق فعجزوا و خابوا و قطمت 
اطاعهم دون مناضلته و مساجلته فاذعنواله عملا و قولا و اعتقاداً وأصبح 
يجزمم بحيث لا يرتاب فيه ذو أربة و دربة وهو كا ينادى المصقع على 
وقح الأعواد< ال راكظة لقف واناقه برعاو مه زف كدلك 
ينادى على اعين الناس الحكم و الفيلسرف الى قوانين النظام و نواميس 
التهذيب و اسرار الرق ودوح الساسة و دساتير الادارة و دعوة الخلق 
بالحكئة و الموعظة الحسنة و يقم براهين قاطعة فى تضاعيفه و طواياه على 
ما يستحيله الفيلسوف الحكم او ستبعده حيث عسى ات تلج به صدره 
و تطمين به نفسه ان اعطى للعقل حقه من الفكرة الغائرة و استمرى من 

لقاع دون ون و لكا وسفروكاة :نو لأدريي اانه كان اذاف 
الدننا ازدهاراً و رُقيَاً فى العلوم و الفنورن تزداد بدائع كتاب الله على 
صفحات العالم سطوعاً و لحاناً . ذوقاً و وجداناً , برهاناً و ايقاناً؛ و هكذا 
لا يزال القرآرت معجزاً على تعاقب الاعصار و الادوارء لا تخلق” و لا 
تل' وهكذا يق الى آخر المدئ . و مما قلت فى قصيدة لى فى نعمت 
لتى صل الله عليه و سل و مديحه سه 


عمد سا* بالقراتف معجزة دامت للا روضه خضرة انفا : 
سس /ا مسد احكامه 


يقيمة البيان ١‏ مشكلات القرآن 





احكامه الخرت اضحت للانام' هدى آياته انجم تهدى الورى طرفا 
الفاظه نسقت در منضدة دقت لطائفه لا تريجى لطفا 
كالنجم اذ لمعت والشمس اذ سطعت والعين اذ نبعت والصوب اذ وطفا 
فاقت حقائقه راقت دقائقه هديك نوراً مبينا للقاوب شفا 
فاحت, حدائقه ساحت مجائبه صوب درو ركوج البحرما نشفا 
حر عظم اذا ما غصته نظراً بحديك درا مما فاليا تحفا. 
فاقت بلاغته اعلى ذرى قلل 2 حار العقول هناعنكنهها رهفا . 
هذا غير ان الاقدم ان يعرف الجهة التى يتبين بها اتجازه و قامت 
حجة دالغة و معجزة ناطقة على اهل القركف الاول اولى ذرابة و سلاقة 
و فصاحة و طلاقة . قال الامام القاضى ابو بكر الباقلانى فى امجاز القرآن 
ص ٠١‏ ( طبع السلفية ) و قد كان بحوز ان يقع من عمل الكتب النافعة 
مدا لقان و تكلم فى فوائده من اهل العربية و غيرهم من اهل صناعة 
الكلام ان بسطوا القول فى الانانة عن وججه معجزته و الدلالة على مكانه 
فهو احوَ بكثير مما صنفوا فيه من القول فى الجرء 1500700000 
الكلام فى الاعراض وكثير من بديع الاعراب و غامض النحو فالحاجة 
ال هذا اسر* و الاشتتال ونج نوالة ع يعي لاقن الما سيق 
ادى ذلك الى تحول قوم منهم الى مذاهب البراهمة فيها ورأوا ارن بجر 





1 - وفى نسخة للضلال‎ )١( 
ههنا فى المطبوع بياض ف النسخة و حتمل ان يكون اللفظ الساقط‎ )0( 


ع الذى لا يتجزأ او الجرء الفرد و يدل عليه اللفظ الذى يليه ؟١‏ منه - 


لدان/ا ل 


شنة السان 000 لمشكلات القرآن 





اصحابهم عن نصرة هذه المعجزة يوجب اتن لا يستنصر فيها و لا وجه 
لها خين رأوثم قد برعوا فى لطيف ما ابدعوا و اتهوا الى الغانة فيا احدثوا 
و وضعوا ثم رأوا ما صنفوا فى هذا المعنى غير كامل فى بابه ولا مستوفى 
فى وجهه قد اخل بتهذيب طرقه و اهمل ترتيب مانه» آه . 
وهذا موضوع مستقل افراد باتأليف قديما وحديثاً و اول 
من صدّف فيا بلغ اليه على ابو عثْمان الحاجظ المتوق سنه هه؟ مجرى 
صاحب كتاب اليان و التبيين و كتاب الحوان و كتاب النجلاء و غيرها , 
الّف فيه كتابه نظم القرآن و ابان عن حاله الامام القاضى ابو بكر 
فى ايجاز القرآن بقوله وقد صنف الجاحظ فى نظم القرآن كتاباً لم يزد 
“فيه على ما قاله المكلمون قله ولم يكشف عمّا يلتبس فى اكثر هذا 
الموضوع ءاه و نحن لا نتهم الامام الباقلانى فى ذلك كم غض من كلامه 
الفاضل“الاديب الرافى غير انا نقدر الحاجظ فاته .اول من صنف: فسنه 
فله فضيلة التقدم و السبق ؛ ثم صنف. فيه الششيخ ابو عبد الله الواسطى 
المعتزلى المنوفى سنه +.م مجرى و سمّاه ايجماز القرآن فى تظمه و تاليفه 
ذكرة. صاحب كشف الظنون: و ابن النديم ول نطلع الى الأ عل هذا 
الكتاب غير ان الشيخ-عبد القاهر الجرجانى المتوفى سنه 6لا مجرتى صاحب 
:اسرار البلاغة ودلائل الاتجاز شرحه بشرحين كبير سماه المعتضد 
' وصغير لم ندر اسمه و بهذا يتبين منريته وكفاه فضلا ‏ ثم ابو الحسن على 
.بن عيسى الر'مانى المنوفى سنه ,مم مجرى صنف فيه رسالة صغيرة تبلغ الى نحو 
ثلثين صفحة سماها اياز القرآن طبعت الآن بالهند فى مكتبة الجامعة الملية ع 
سا (19) وقد 


بقيمة البيان: ٠‏ مشكلات القرآ ن 
وقد طالعته و ليس فها ما يقدر فى هذا العصر المحتفل بكتب القوم فى 
علوم البلاغة و قد اخطأ الرافعى فى اسم المصنف حيث ذكر اسمه ابو عيسى 
الرمانى و ليس هو ابو عيسى بل ابن عيسى 6 ذكره ابن النديم و ابن خلكان 
وغيرهما ثم صنف الشبيخ الامام القاضى ابو بكر الباقلاتى المتوق سته © 
مجرى ذلك البحر المتلاطم و المحقق الشهير المتكلم شيخ السنة و لسان الامة 
كتابه المعروف بأيجاز القرآن و الفاضل الرافى مع ثنائه عليه و على كتابه 
ومع اتتفاعه عنه غض” من قدره شئياء و انا اقول ان له مثّة عظيمة على 
رقاب الامة بكتايه هذا ولاسما على الفاضل الرافعى فان الباقلانى هو الذى 
ابان طرق الحجة و اوضع الحجة للامة وكتابه هذا قد مضتى عليه نحوالف 
سنة من عهد تاليفه وهو على حاله غضر” طرىّ لا يستغنى افاضل هذا العصر 
الحفيل العلوم المدونة و الكتب المؤلفة فا ظنك بالأعصر الى لم تبلغ العلوم ‏ 
المدونة الى هذا الحد ولم يتم تدوين العلوم ولا سما علوم البلاغة التى ككلت. 
قصور حمراء بلاغتها و خضراء فصاحتها بأمام اهل الفن شيخهم. عبد القادر 
الجرجانى مع ان هذا من العلوم التى ما نضجت ككيف احترقت ثم مع ذلك , 
كله جر” كتابه بعبارة تطرب لها الاحلام و الافهام و ترقص لما الاقدام 
و الاقلام ومن صنف فى هذا الموضوع يا حكاه صاحب الاتقان و صاحب 
كشف الظنون و غسيرهما الامام المحدث الشهير احمد بن جمد الخطابى . 
البستى الشافعى المتوفى سنه ,رمم مجرى صاحب معالم السين ثم' ابن سراقه' 





)١‏ واقنا بحس الرافعى حقه بل تجاوز الحد و أسرف حيث قال فى حق كتابه 
على ان كتابه لو كان ما ينفع الناس لمكث فى الارض» أه ‏ .جد 
ل /ل/ة سب 


يقيمة البيان لشكلات القرآ ن 
المتوق سنه مجرى و الرويائى ولعله ابو المحاسن الروياتى من اكابر علياء 
الشوافعم صاحب حر المذاهب و مناصيص الشافعية المتوفى سنه +.ه مجرى 
و الامام الرازى المتوفى سنه >.+ مجرى و ابن الى الاصبغ المتوفى سنه :م 
مجرى و شيخ الزملكانى المتوق سنه 700 مجرى و لعل هى كتب بعضها من 
بعض كا قاله الرافغى و عسى ان نحوى مؤلفاتهم هذه على تفن اساليب 





جميلة و براعة تعبيرات رائقة و ابداء وجوه من الايجاز مسفرة ذات بهاء , 
و جمال و لكن الاسف ان الامة لم تنتفع الى ان كن ل هله اللا 
اللفينة و الكنوز الغالية و لعل الله حدث بعد ذلك امراً ‏ و ابن النديم ذكر 
فى فهرسته كتابين ما عدا هذه الكتب احدهما كتاب نظم القرآاكف لابن 
الاخشيد و الاخر كتاب نظم القرآن لانى على الحسن بن على نصر فهذه 
بضع عشرة كتاباً فى هذه الموضوع ما وضل اليها على و احصائى مرن 
كت القدماء بو الماحوين .+ 
“م جاء بعد هذه القرون المتطاولة و بعد هؤلاء الائمة نابغة ادياء 
مصر وغرة كآتتى العصر الاديب الفاضل مصطق صادق الرافعى المرحوم 
كان من آدباء القرن الحاضر فالّف كتابه ايجاز القرآن على اسلوب عصرى 
بارع ففصّل بعض ما اجماوه و صدع ما اشاروا اليه و كشف عن بعض 
ح اقول وكيف.حط من قدر كتاب فيه ما افظه اختلف اهل العلم فى وجه 
ايجاز القران فذكروا فى ذلك وجوها كثيرة كلها حكمة و صواب وما 
بلغوا فى وجوه ايخازه جزءاً واحداً من عشير معشاره 6 حكاه السسيوطى 
فى الاتقان و الرافعى نفسه فى كتأيه ١١‏ منه . 
م . الارتقاءات 2 


شمة البان: ' لشكلات القرأ ن 
الارتقاءات العصرية و ايجاز القرآن فيها و انار:طرقاً من اطراف فا عَنى 
ان يكون فى كليات القوم اليه ابماض ببد انه ما قال هو نفسه فى الباقلانى 
رحمه الله كان واسع الحبلة فى العبارة مبسوط اللسان الى مدى” بعيد يذهب 
فى ذلك مذهب الجاحظ و مذهب مقلده ابن العميد على صر و تمك 
وحسن تصلرف اه رجل جاحظى الاساوب ,تخلغل فى اعماق التعبير 
و التحبير و.يرقص قليه فى بداء الانشاه فى هرّة و هباب وكانه تحاول ان 
يعيرف ببلاغته قبل ان يعترف ببلاغة القرآن و يترّسل ف العبارة ما يكاد 
ختلط فيه الحابل و النابل و قد استفاد كثيراً من ابن الاثير فى المثل السائر 
ول يصرح به ومع هذا فلا اككر فضله وما لكتايه و انشائه منزلة فى 
القلب عظيمة و لكن اود ان لو شمر احد من ادباء العصر عن ساعد الهمة . 
الى تلخيصه فى نحو ثلثه و الثلث كثير و اذرن تحرى به ان يوضع هو 
فى نصاب عل البلاغة فيجديهم نفعاً ان شاء الله تعالى - هذا - 





و ماعدا هذه المؤلفات المفردة فى هذا الموضوع رصّع احبار الامة 
الحمدية ذرراً متثورة و جواهر مبثوثة لو نظمت فى تاليف لكان عقداً غالاً 
لنحر البلاغة وغرة لجبين كتب الادب و العلل فنها ها ذكره الششيخ الجرجانى 
فى غضون كتاييه اسرار البلاغة و دلائل الايجاز و الامير المانى فى اضعاف 
كتابه. الطراز و ما يصدع به الامام الرازى كتاية تهاب الأجنان :واه 
و ان انتقاه من كتانى الشيخ و لكن للتعبير فى الحقيقة مجاز و ما بنّه الحافظ 
ان لقم فى كتبه مثل بدائع الفوائد و مدارج السالكين و كتاب الفوائد 


يها من بدا ئع انواع ايخاز . و ما بحث عنه اكثر المتأخرين من المفسرين 


يتيمة البيان مشكلات القرآن 


كصاحب الكشاف و هو هادءة صوارثم و مصباح قة منارثم وكالامام الرازى 





وابن الا ثير الاديب الكاتب قَّ الل السائر وانى سحود ف تفسيره ارشاد 
العقل السليم و صاحب روح المعانى و غيرم من جهابذة العلم و حذاق الفن ٠‏ 


وجه الايحماز 


كم ليع انهم ذكروا فى وجوه ايجحاز القرآن اموراً كثيرة ١كثرها‏ 
ححة و ان كان بعضها فوق بعض وا بطل الوجوه عندى ما قاله النظام 
ان ايجازه بالصرفة يعنى ان الله صرف العرب قدرتهم عن معارضته و سلب 
عقولهم و ان كان مقدوراً فى نفس الامى بيد انه عاقهم هذا العائق الخارجى 
ومن ثم اصبح معجزاً - و بطلانه لا يفتقر الى تنبيه فان مفاسده كثيرة 
ظاهرة . ثم ان الامام القاضى عياض المالكى ارجع تلك الوجوه الصحيحة 
الى اربعة انواع الاول حسن تأليفه و التثام كلماته و فصاحة و وجوه اتازه 
و.بلاغته الخارقة لعادة العرب الذين ثم فرسان الكلام و تلخيصه يرجع الى 
الفصاحة و البلاغة ‏ الشانى صورة نظمه العجيب و اسلوبه الغريب الخااف 
لاساليب كلام العرب . اأشالث الاخبار بالمنيات وما لم يكن فوجده 6 . 
اخمرء الرابع الانباء بالقرون السالفة و الهم البائدة و الشرائع الدائرة مع 
كون من انزل عليه اميّآ لا يقرأ ولا يكتب وهى ما لا يعلم منه القصة 
الواحدة الا الفنت من احبار اهل الكتاب الذنى قطع عيره فى تعلم ذلك , 
اتهى ما قاله ملخصاً . و قد فصّل كل وجوه من هذه الوجه الاربعة بما 


فيه للقاوب شفاء و للعيون جلاء وكل ما قاله حم بل الام عندى ك 
: مام لاه 6 قال. 


يقيمة البان. لمشكلات القرآ ن 
قال إن سراقة اتهمنما بارا الى معشار .وسو الاجان و .من اغجازه. إن لد 
تتقضى وجوه ايخازه ابدأء فببدو منها فى كل قرن مالم يبد فى القرورنتا 2 
النارة كيه ظ 
كالبدر من حيث التفت رأيته 22 يهدى الى عينيك نورا ثاقبا 
كالشمس فى كد السماء وضوئها 2 ينشى البلاد مشارقاً و مغاريا 

انيت القن وكن باتعو اللشاته وخ فين و مسافق 
و شعرائهم انما هو نظمه البديع بفصاحته و بلاغته و غريب اسلوبه و براعته 
فاتهم كانوا ارباب هذا الشان و اصعاب البيان يعرفون هذا الام ذوقا 
و وجداناً . معرفة و ايقاناً لم يكن عليهم فيه لبسة ولا يدخل عليهم فيه 
شبهة ولا يتسرب اليهم وسوسة و اليه جنح اجمهورء قال ابن عطية الصحيم 
والذى عليه الجمهور و الحذاق فى وجه اعدازه انه بنظمه و عة معاننه و توالى 
فصاحة الفاظه , انتهى ملخصاً , ذاذا دار الامى على هذا ذايجال رحب و المسافة 
شاسعة و الاعنى فى خدمة القرآن المجيد هذه الجهة و احكام هذا العمل إنما 
يتأنى م قاله الامام الباقلانى رحه الله بعدم التقدتم فى امور شريفة انحل 
عظيمة المقدار دقبقة المسلك لطيفة الماخذ و لهذا اختص معرقته افذاذ ى 
الامة بل سار مسير الامثال ما يقال « لم يدر امجاز القرآن الا الاعرحان» 
اريد بهما الشيخ عبد القاهر الجرجانى صاحب دلائل الاتجاز و العسلامة 
عاذ "الل مود الاعشرئ ضاحن الكفاف :ؤز فرن: بهذه المقولة شنيكنا أماف. 
العصر فقال « احدهها من زمخشر و الآخر من جرجان » وما هذا الا من 
خطر هذا الام و بعده عن الوصول اليه وكيف لا وقد حكى الباقلانى 

اسه 


يقيمة البيان .. لشكلات القرآان. 
فكتاية عن الاضنى .رجه 01+ اتزبجان الهر اك اقل .من ماق الكرن... 
وعن ابى عمرو بن العلاء « العلماء بالشعر اعر من الكبريت الاحمر» ثم 
قال الباقلانى اذا كان الكلام المتعارف المتداول بين الناس ريشق تمييزه 
و يصعب نقده و يذهب عن محاسن الكثير و ينظرون الى كثير من قبيحه 
بعين الحسن و كثير مر ى حسنه بعين القبح ثم مختلفون فى الاحسن منه 
اختلافاً كثيراً و يتباين آراءهم فى تفضيل ما تفضل منه فكيف لا يتحيرون 
فها لا حيط به عللهم ولا يتأتى فى مقدورثم و لا مثلى مخواطرم الى اخر 
ما قال رحمه الله » و لما كان شيخنا رحمه الله صاحب مشكلات القرآن نسيج 
وحده و نظير نفسه فى عصره نظير من نظراء افذاذ القرون السالفة جمع الله 
له شمل المزايا الى قلا تمع فى احد . اعرف امجاز القرآن و تلج به صدره 
و ريبما كان يقول بعد حكاية المقولة السابقة «٠‏ لم يدر ايخاز القرآند_ الا 
الاعرجان و انا ثالثهما » و كان يقول امجاز نظم القرآن عندى ابين من 
طلوع ذكاء عن مشرقها ليس فبه للشبهة مدخل و مساغ و اما الذكاء فرعا 
يشتبه طلوعها. و يرى فى الافق قرصها و يكون هو انعكاس قرصها حيث 
تحقق فى الفلسفة الجديدة انه يرا آئ' قرص الشمس قبل شروقها من افقها 
الحقيقى بعدّة دقائق ثم كان الشبيخ رحه الله بمثل هذا تقريباً للافهام بقدح 
فيه درثم مثلا وضعه بعيداً عنك حيث لا يرى فيه الدرهم ثم اذا ملى مآ 
يبرا أى لك الدرمم فيه فيمكن ان يع الريب فى قرس الشمس يد ان 
ايجاز نظم التتريل العزيز يقين لا يقربه شك و ثلج صدر لا مخلطه حيرة 
ولا وثم اطمن به القلب و قرت به العين فهو ابين عندى من فلق الصديع 

الم ! وارضع ' 


شْمة اليان 2 -- الشكلات القرآان 
و أوضح من شروق ذكا*2 و لا ريب ان تغلغل الشيخ رحمه الله من علوم 
البلاغة كان مكانة شاسعة لا يدرك شأوه و لا يشق غباره فكانت البلاغة 
سيطت بلحمه و دمه وكان يقول رحمه الله ققد اودع الله فى قلى معياراً 
لمعرفة البلاغة فلست فبها لاحد مقلداً و اعطانى بصيرة ادرك بها مراتنها . 
وأكثرا ماءرات رحة اها اده وجرة و:قاظ” “فق سين القران 

ويطرو عليه هزة كهرة العصفور حين ,اله القطر الممطور فكان رحمه الله 
لد حلاونه وعذوبته وإسرى حميّاه فى قليه و روحه ا يسرى الروح 
فى البدرن وبتحير من بهجته و رونقه وماله - وكان يقول والاععى 
فى تفسير القرآن هو الصدع بغرضه مما يقتضيه جزالة شانه الجليل و يدق 
نظمه المعجز على سذاجة فطرية و يستغى عن تكلفات و تقديرات تنا فى 
بليغ نظمه المعجز البارع ذان التكلفات و التقدير فى العبارات تحطه عن درجته 
القاصية التى ليست ورائها غاية ولا يتوخى بعدها نهاءة له 0 

رتب تقضر الاماتى حسرى 222 دونها ما ورائهن > وراء 

| وايؤيد كلام الفسيخ رحمه الله ما قاله الزمخشرى رحمه الله من حق 
مفسر كتاب الله الباهر وكلامه المعجز ان بتعاهد بقاء النظم على حشنه 
و البلاغة على كلما وما وقع ”به التحدتى سلما من القادح و قال غسيره 
معرفة هذه الصناعة يأوضاعها هى عمدة المفسر المطلع على يجائب كلام الله 
وه قاعدة الفصاحة و واسطة عقد البلاغة ‏ و كان رحمه الله ينى كثيرا' 
' على ٠‏ نظم الدرر فى تناسب الآى و السور » للشيخ ابراهم بن عمر البقاعى 
'“:المتوق سنه 0م مجرى من أرشد احصاب شيخ الاسلام الحافظ: ابن جر 
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شيمة البان مشكلات القرآن 
العسقلاق رحمه 27007 يفضله على سائر التفاسير المتداولة بين الامة 
من هذه الجهة السامية وكان يقول هو قد وف حقه بما امكن تجهود البشر 
وكان يتمنى طبعه فى حيوته و عزم على اخذ عكسه من مكتبة خديو مصر 
ولكن حال الاجل دون الامل فتوفى رحمه الله و فى قلبه حسرة و كان 
ا 
ولم يتفق حتى مضى لسييله وك حسرات ف بطون المقابر 
وك قال ذو القروح الملك الضليل سه 
وما المرأما دامت حشاشة نفسه بمدرك اطراف الخطوب ولا آل, 
وقال ربنا عزوجل ل ام للانسان ما كنى فللته الآخرة و الاولى » 
وقد حان لى ان اذكر كل ما كان الشبيخ رحمه الله يذكره ما سمعته او وصل 
اليه على عنه ما يتعلق بايجاز القرآن و هزايا نظمه وما يلوح الى خصائصه 
و آدابه فى سرد القصص و الوقائع وما كان يؤئى الى لطائفه و اسراره 
حتى ينبين لك صدق ما قلثّه و لنقدر منزلة الشيخ رحمه الله من الخوص فى 
علومه و معارفه و لنعرف مزءة الكتاب الذى حاولت تأليف مقدمة ثم لتقابله 
بما يديك من اقوال علماء الامة فى الامجاز و غير ذلك مما يتعلق بالقرآن 
لتكون عبل جلية من الام و بصيرة تدرك بها الحم الصحيح و الحق 
الصريح - و موضوعى هذا اه ما اسلفته من هذه الجهة ذانه دقيق المسلك 
لطيف المغزى غامض الكنه حتاج الى ذوق فى النفس و درابة مع التضلع 
من علوم البلاغة بأمعان نظر و فراغة قلب و تلطيف للفكرة و لكن كان 
الشيخ رحمه الله بليخآ مولعاً بالاجاز حتى يزعم كلامه من لم يستأنس بتعبيراته 
ديم - (0) قرياً 
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يقيمة اليان ‏ لشكلات القرآ.ن 
قربياً من الالفاز و قد قال على رضى الله عنه ما رأيت بليغاً قط الا وله 
. فى القول ابحاز و فى المعانى اطالة ء اه حكاه ابن الاثير ‏ و بلغى عن الفقيه 
المحدث الشيخ عمد اشرفعلى التهانوى اطال الله بقاءه. فى عافية انه كان يقول 
ربة جملة واحدة مر كلام الشيخ رحمه الله حتاج فى شرحها الى تاليف 
رسالة» آه- و الشيخ رحمه الله صنيعه فى ذلك كا قال ابن اندم فى صدر 
كتاب الفهرست النفوس شاب الى النتائم دون المقدمات و ترتاح الى 
الغرض المقصود دون الطتويل ف العبارات , اه او كا قال الخليل ابن احمد 
رحمه الله من الابواب ما لوشئنا ان نشرحه حتى يستوى فيه القوى و الضعيف 
الفعلنا و لكن يحب ان يكون للعالم مزءة بعدنا حكاه ابن يعيش فى شرح 
المفصل و قال ابن يعيش اذ .من المعلوم ان من كان قادراً على بلاغة الايجاز 
كان قادراً على بلاغة الاطناب اه ئ 





و باجملة لل كارن دأب الشيخ ابحاز العبارة دون تهيد المقدمات 
الى ايضاح للغرض و بسط فى الكلام فى استبصار ما ذكره فى بعض رسائله 


أو فهمت كلامه بتوفيق آلله واعويه . 


قوله فى وجوه ايجاز التنزيل العزيز 

قال رحمه الله القرآرن الكريم كله معجز و ايجازه عندى سار 

فى مفرداته و مركاته و فى ترتيب كلاته و فى مقاصده و حقائقه فهو معجز 
لفظاً و تركياً و ترتيياً و اغراضاً و مقاصد و علوماً و حقائق . 


لاوم - 


يقيمة الببان خْ مشكلات القرآآن 
اتجازه بالمفردات | قال و اما الاجاز باعتبار مفرداته فاريد 
به انه اذا كان فى الصدع : تحقيقة اس نزاع بين العقلاء وكانت الاطراف 
متجاذية و اصبحت العقول حائرة لا تدرك الحقيقة و دار الام بين هذا 
وذاك لا ينفصل فيه الاختلاف ولا يهتدى الى سبيل فالقرآن المجيد يؤثر 
فى امثال هذه المواضع المتلاطمة تعبيراً بكلمة مفردة لا يمكن أوفى منه بالحقيقة 
و أوف بالمقام و اوفق بالغرض نحيث لو تظاهر الثقلان على ان يوردوا موضعه 
لفظآ غيره أقرب :آل الحقيقة و أنظق بالفرضن خاو او تدموا وما رأوا آل 
يجزاً و قصوراً فيستحيل ان يوفى الغرض المسوق له بلفظ آخر غيره فهكذا 
القرآن يكشف بكلمة حقيقة غامضة لاتصل اليها افكارهم و لا تكاد تفصح , 
عنها بكلمات فكيف بكلمة و لقثله لك بمثال بتوطلة الغرض قبله . 
كانت العرب عامتهم يتكرون البعث بعد الموت و يزمون ارن 
الاسان اذا مات تفرقت اوصاله و فنيت اجزاء بدنه وم ببق منه شئ 
وقد افضح التتزيل عن زعمهم هذا فى غير موضع ومنه قوله تعالى ‏ و قالوا 
ان هى الا حيواتنا الدنيا موت و نحيى وما نخر_ عبعوثين 4 و غيرها 
من الآيات و فى صحيح البخارى من قول بعضهم سه 
خيرنا الرسول بأن سنحيى وكيف حيوة اصداء وهام 
و الصدى عندثم ما كان يزعمون أنه اذا قتل رجل مخرج من راسه 
طائر و يصيح اسقونى اسقونى حتى يؤخذ بثأره يا فى شروح الصحيح و مثله 
فى دائرة المحارف لفريد وجدى من الصدى فم يكن عندمم حساب ولا 
كتاب و لا معاد و لا نشور و زعموا ان العالم هكذا ببق لا مخرب ولا يبيد 
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يتيمة البييان 000 لشكلات القرآ ن 
يا حكاه الصاعد الاندلبى فى طبقات الامم الصفحة 8؟ و الشهرستانى فى الملل 
و التحل و غيرهما وعصبة منهم قالوا بالمعاد كا يكشف.عنه بعض اشعار 
شعراء الجاهلية ثم القائلون بالبعث ايضاً كانوا مختلفين لم يتبين عندمم اس 
تطمئن اليه تفوسهم كا قال عزوجل” 2 فى ام م بح »4 (ق) وقال 
اتوطاب ننمة 
تالف الناس حتى لا اتفاق لحم الاعل تيمب و الخلف فى الشجب 
فقيل تخلص نفس المرأ سالمة2 وقيل تشرك جسم المرأ فى العطب 
ولق تك فق الانا وتهتقنة. ‏ امافحة لمكن ين اعدو العنب 
وكانت لحم للبوت فى الجاهلية اسماء حسب مداركهم و مشاعرثم كا 
سردها ابن سيّدة الاندلسى فى الجزء السادس من الخصص الصفحة +/ه١١‏ 
وهى المميغ ( بالمعجمة و قيل بالمهملة ) و النط والرهر والمنورنف 
والشعوب و الفود و الام والسام والمقدار و قيتم وجباز وحلاق 
و القاضية و الطلاطل و الطلاطلة و العول و الذام و الكفت والجداع 
والحزره ( بتقديم المعجمة ) و الحتف والخابل و استشهد لا كيرها 
باشعارمم و ذكر التوفى فى اسماء الموت و استشهد بالتنزيل العزيز فمل انه 
لم يكن عندم هذا قبل نزول القرآن خا الاسلام و نزل القرآ وافصم . 
بالمعاد و بالبعث و النشور و الحساب و الكتاب ور عقيدتهم الزائغة من 
الفناء الحض و عدم بقاء الروح و استبعادهم النشأة الثانية و تعجبهم من اجتماع 
الاجزاء البائدة عندم بعد كونها رفاتاً رمما و نطق بالبقاء. بعد ما كانتا 7 
فى الظاهر عدياً و مثل لهم مثيلات تقرب ان اكع ناجل 0 العف كييك 
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يقيمة الببان لشكلات القرآ ن 
ما فيه من الخفاء و البعد حيث تطمين بها قلوبهم و تش بها تفوسهم فاستعمل 
لمذه الحقيقة لفظ التوفى بمعنى استيفاء الشئ كاملا" و تحصيله سالاً من غير 
ان ينقص منه شئ فللارواح عنده مقر" والاجزا الي لد مسنترها 
فيجمعها اذا شاءها العلم الخبير ( وهو على جمعهم اذا يشآء قدير” ) فكل 
ذرة من ذرّاتها لا يعزب عن عليه و لا يشتبه عليه منها شئ فقال عر من 
قال ( وعندنا كتلب حفيظ” 4». قال الشيخ رحمه الله و ما للامار و لثل 
الفاظ القرآن حقيقة و معرفة وحلاوة و وقاراً وخفامة و جزالة و متانة 
واين انت من لفظ الشهادة للقتل ومن التعبير للبوت بقوله ( فنهم من 
قضى نحبه ) , قال الشبيخ فى تحية الاسلام و الذى يرى ان استعال التوى 
بمعنى الموت ايضأ شاع فى الدورة الاسلامية تبعاً للقرآن و لعله لهذا لم يذكر 
الازهرى فى تهذيب الالفاظ و الثعالى فى فقه اللنة التوفى فى اسماء الموت » 
اه قال الراقم و يؤيد هذا ان صاحب الخصص ذكر من اسمائه التوقى 
ولم يستشهد له الا بالقرآن كا قلنه آنا فلم يكن عندمم حقيقة الموت كا 
عند الاسلام فكيف يعيرون عنها بالتوفى فا كانوا يعرفونها بهذا المنى و لا 
بهذا اللفظ بل كانوا .يعرفون التوفى بأخذ الشئ وافياً اى استيفائه و استكاله 
كاقالك الف طره فرك وه ١‏ 
عددنا له سا وعشرين حجة ١‏ فلا توفاها استوى سيدا ضخما 
جعنا به لما رجونا ايا ببه )2 على خير حال لا وليداً و لا قحا 

قال الشيخ و اشار بلفظ التوفى الى لطيفة أخرى بان المتوى' يكون 

حق المتوفى فلا يقال مثلا لاخذ الفرس من الصحراء توفيت الفرس و اما 
سيم -  )5(‏ قال 





يقال توفيت حق لى حصلته و يقال فى معناه بالفارسية ٠‏ وصول كردم حق ٠‏ 
خورش راء وأإذا كان لتحضيل حقه و الحق لا يكون عند الغير .ألا عازية 
لمدة مضروبة تضمّن أتمام المدة من هذا الوجه ايضاً من حيث استبداده 
بقبضه متى شاء كا قال و نعم ما قال سه ظ 
وتراكضوا خيل الشباب و حاذروا من ات ترد فاتهر_# عوارى 
وصاحب الحق ياخذ متى شاء فهذا ايضأ معتر فيه و كا قال ه 
وما الروح و لان الا وديعة 2 ولابد يوا ارن ترد الودائع . 

1 قال الشيخ و فى لفظ التوفى اذا كان مسنداً الى الله تعالى لطيفة 
أخرى وهى انه اشار به إلى أن المتوفى اصبح ملكا الباق فلا يبيد ولا 
يفنى و لفظ الشيخ فى تحيّة الاسلام ص م" و اع ان لفظ التوى هو قبض 
الحق إذا كان مسنداً الى الله تعالى فى مقام اختصاص دل على ان الشئ 
المتوفى لا يفنى بعده لصيرورته ملكا لباق و هو المراد بقوله تعالى ( و كتتم 
اموتاً فاحيالم ثم ميتم ثم حيكم ثم اليه ترجعون © لى الامانة و الاحياء 
مرة ثانية لا يدوم هكذا بل ينتهى . على قوله ( ثم اليه ترجعون © و على 
قوله ل[ وما عندم نفد و ما عند الله باق 4 فاذا كان المتوق هو الروج 
كان باقباً بعده فدّل هذا اللفظ على بقاء ما توفى و لا كان البدن فى سائر 
الناس غير متوفى الحضرته تعالى وكان سيدنا عينى عليه السلام مما توف الله 
بدله مع روحه زاد فى آل عمران بسده لإ و رافمك الى 6 وخصه به 
عليه السلام و لعل اسناد التوفى اليه تعالى اما ان يكون فى مقام الاختصاص 
او فى مقام الارسال كآية الزى مخلاف غيرهما فيسند الى الملائكة اذنت 
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شيمة الببان لشكلات القرآن 
. ولعل هذا اراده الراغب رحمه الله فى مفرداته حيث قال توق اختصاص 
وشرف لا توق موت اتهى بتصرف و تلخيص ثم انه لما كان فى النوم 
ايض نوع توفى استعمل له القرآرن ايضاً التوفى فى قوله ( الله يتوفى 
الانفس حين موتها 6 الآية و فى قوله (( وهو الذى يتوفاكم بالليل » 
الآية قال الشيخ و إنما صرح بالانفس فى قوله تعالى لا الله يتوفى 
الاقس ‏ ال ) لان توف الموت تعلم الناس حقيقة من القرآن مخلاف 
توف المنام فإنه بديع عندمم تأعليهم ان فيه توقيا للنفس فل يكن بل من 
التصريح بها ثم لما اعلم به مرة ارسل بعدها فى قوله تعالى ١‏ وهو الذى 
يتونا م بالليل 4 قال الراقم يريد الشيخ رحمه الله انه لما عليهم بان فى المنام. 
ايضأ توفاً و اورد لمظ الانفس اعلاماً لهم و تعلما فعلدوا الحقيقة فتعارف 
التوى فيهم بمعى النام ايضأ فاستغنى بعبده عن ذكر الانفس فى قوله تعالى 
وهو الذى يتوفاك. بالليل ) الشيخ رحمه الله ازاح ما كارف تاج 
فى الصدر فيا ذكره اولا من تكتة ذكر الانفس ف الآنة السابقة و تركها 
فى الآية الاخرى فلله دره ما ابهى درره ) ثم قال اعنى انه صرح بها 
لاظهار حقيقة هى ان فى المنام و الموت تواياً و تحصيلا. وان له تعالى 
فيه ذلك الفعل و قد بمئ القرانن لاظهار هذه الحقائق ما لا يعلمه اهل 
العرف و لعل العرب لا يعلبون أن فى الموت توفيا بمتى التحصيل الى آخر 
ما قاله رحمه الله . 
وقال الشيخ رحمه الله فى مواضع من التحية ما ملخصّه واعلم 
ان اهل الجاهلية لما كانوا يعلدون_ للبوت انه فناء محض و انعدام بحض 
5-0 و هدام 


شيمة اليان . لشكلات القرآن. 
وهداهم القرآن ان الام ليس كذلك و ان ف الموت توفاً وان لم يكن 
التوق هو الموت بعينه فاطلاق التوفى فى محل الموت و لا اقول عل الموت 
اما تعلمه العرب عن القرآن وهو الذى هداهم إلى هذه الحقيقة وغلبها 
لخقيقة الامران التوفى فى كل مقام هو الاخذ و يصدق فى الموت و النوم 
والرفع ان فيها توف فهذه حقيقة الام و فقه اللغة و منصب القرآن بان 
الحقائق ومن رزقه الله تعالى ذوقا فى القرآن و حظاً فى العرية يعل انه ليس 
بحرى على الحوار العائى بل له طريقة متءيزة فى انتقاء الالفاظ و اللحظ 
فيها إلى اصل و صنها و رعاية حقائق ما وضع لها و من اجل ذلك ,تعذر 
بل يستحيل وضع لفظ فيه بدل لفظ و ذلك للجهل حقائق. الاشياء و بالذى 
ينى نحق المقام فهكذا بعين القرانن محطة الفائدة بتعبير مفرد تتقاص 
عنه الافهام و تعجز عنه مدارك الاعلام 5 | 

2 ارن الشين رحه الله الى بدائع وغرائب من اسرار البلاغغة 
و لطائف نظم التعزيل فى آبة التوفى اعنى قوله تعالى ( يا عينى الى متوفيك 
و دافمك الى ) الآبة فى كتانه عقيدة الاسلام فى حيواة عيسى عليه السلام 
و تعليقاته تحية الاسلام ما يدهش الفحول و تحير العقول و تلاطم بحره 
المواج فقذف ددّرر غالية القدر تمينة الذخر ما حرى' بها ان تكون واسطة 
عقد الفصاحة ؤ قاعدة البلاغة و البراعة و بسط فيها الكلام و احاط بسائر 
ما يتعلق بالمقام ما يتبين به ما للشبيخ رحمه الله منزلة قاصية فى علوم البلاغة 
تقاص عنه الخطى و تحار فها القطا ولو جمع جميع ما بنّهِ فى كتايه 
و جميع ما احال عليه بالمراجعة الى الكتب فى هذه الآنة خاصة” و يلتقط 

سيد ولب 


شمة اليان لمشكلات القرآن: 





تلك الدرر المثوثة فيها ثم يرتب ترتيياً انيقأ على اسلوب عصرثى لصار 
سفراً كيراً و'لا ريب و لكان اعلى ذخيرة و اعلها فى كتب التفاسير و كتب 
ابلاغة و اليان و حقق هنا الشيخ هل هذا التوفى ممنى الموت كتاءة يانية 
او أصولية وهل الكنارة حقيقة لغوءة او مجاز لغوى وما ذا اقوال اأمة 
اللاغة فى ذلك وما ألحق فها وغير ذلك من لطائف البلاغة ما يقدر . 
قدرها البليغ المعانى ذو الذوق العظم فى المعانى و صاحب الحظ من فصاحة 
الباق وعقد فصلا مستقلا فى ذلك كتابه عقيدة الاسلام و لفظه فصل 
فى تفسير لفظ التوفى و شرحه لخة وغرفا و يانه حقيقة و كتاءة و توفية 
داو لفناة سح هيد ر الى بوماءاشه ال كلليه جز الانة 
ارلا هو الرد على اللعين القاديانى المتتى الكاذب و على اتباعه الملاحدة الذين 
قالوا بان عيسى عليه السلام قد صلب و مات و استدلوا على ذلك بالقرآن 
رفوا القرآن و مسخوا و مّفوا غرضه و نسخوا كا قال الشبيخ رحمه الله 
و هذا اللفظ هو الذى شخب به ذلك الجاهل الشيّ و اتباعه و لم فيه جعجعة 
و لا طحين و سودوا به الاوراق و اصرّوا وكرّروا فلا نزى كتاءة لذلك 
الجاهل الا وله جرة نحيث يسأم الناظر فيها و يامن قلبه ساطرها و هذه هى 
بضاعته المزجاة و قد ردت عليه عسئ ول يعد قدره و كان كا قيل ه 
ها زال سر الكفر بين ضلوعه حتى اصطل سر الزناد الوارى» آه ‏ 
فباراه الشيخ رحمه الله وكالخه و ركد عليه ابلغ رد و صدع بالحق 

حيث لم ببق مالا و تركة على مشفر الاسد و أثيت كان القرآن نزل ارده 
روطن عر اننا وجرا دوين طانته الأوات درن كل ساق 
الاو )0 فاصبج 


إشمة اليان 2 ش مشكلات القرآ ن 





فاصبح مدحوراً و له عذاب واصب ‏ و ليس هذا موضع ايفاء القول و إنها 
البيان فيه فلتتقصر على هذا القدر النزر و رما مخطر بالبال ان لو و فقن الله 
لذلك لقمت“ بأعبائه و بأخراج هذه النفائس الكامنة من معادنها المُينة انفاقاً 
على طلبة علوم البلاغة و البيارن من مأدبته الحفلى و مائدته التى هى اعل' 
واحلى و الله ولى التوفيق و الاعانة وهو حبى و نعم الوكيل . 

ْم يقول الراقم وهذه الجهة اعنى ايماز القرآن عفرداته من هذه 
المية الغامضة التى قركرها الشيخ لم يتنبه له احد مثله ولم يكشف عنها بتلك 
اللناءة و إن كانوا تننهوا له من جهات أخرى من جهة التركيب و الترتيب 
و مع هذا لم يجعاوها مناطاً للايجاز و محطاً للتحدتى و المباراة وكان التنيه 
عليه من الاعنى فى باب الامجاز و الام فى باب الجاراة و احاول ان التقط 
من كلرات بض الاعلام ما يوضح ذلك و الشيخ رحمه الله لم يتوجه اليها 
لانها مما كان تدرك بيادى الفكرة للبلغاء المصاقع اولان القوم تنبهنُوا عليها 
و إما م“ الشيخ رحمه الله كان ابداء الخوامض وكشف مالم يكشفوا فم يكن 
هن دأنه سرد ما قالوه كأصحاب الوم المتوسطين بل دأبه داب المحققين 
الذين بلغوا غاءة التحقيق و التدقيق الا إذا دعته اليه ضرورة و الله المستعان 
فاقول رب كللة تكون قببحة نافرة سمجة فى غير القرآن و هى تكون حسنة 
ملاممة فى نظم القرآن بحيث لا ينوب غيرها منابها و ليس هذا الامن ايخاز 
صنع الله الذى اتقن كل شئ فم يخادر فيه موضع خلة وهى لفظة ٠‏ ضعزى' 
قأنها فى موضعها لا بد غيرها مسآدها ألا ترى' ان السورة كلها النى هى. 
سورة النجم مسجوعة على حرف الياء فقال تمالى ١‏ و التجم اذا هوى 

سه 


إشمة البان لشكلات القرأ ن 





ما ضل صاحبكم وما غوى 4 وكذلك إلى آخر السورة فلءا ذكر الاصنام 
و قسمة الاولاد وما كان يزعمه الكفار قال 2 الكم الذكرٌ و له الاثتى » 
تلك اذا قسمة ضيزى' 4 خاءت اللفظة على الحرف المسجوع النى جاءت 
السورة جمبعها عليه و غيرها لا سد مسدتها فى مكانها و فى هذه المعى كلمة 
احسن منها و لكنها فى هذه الموضع لا ترد ملائمة لاخواتها ولا مناسية 
لانها تكون خارجة عن حرف السسُورة فاذا جئنا بلفظة فى معبى هذه اللفظة. 
قلنا قسمة جائرة او ظلمة ولا شك ان جائرة او ظالمة احسن من ضيزى» 
الا انا اذا نظمنا الكلام فقلنا (( الك الذكر و له الانثى 6 تلك اذن قسمة 
ظالة لم يكن النظم كالنظم الاول و صار الكلام كالشئ المعوز الذى يحناج 
الى تمام و هذا لا يخ على من له ذوق و معرفة بنظم الكلام له عايه 
ابن الاثير ذلك الاديب الكاتب فى كتابه المثل السائر الصفحة ++ و لخصته 
بعض تلخيص و يوضم ذلك ما ذكره فى الصفحة ١١١‏ من كتابه ان لفظة 
« الاخدع ء و ردت فى بيتين من الشعر و هى فى احدهما حسنة رائقة 
و فى الآخر تقل مستكرهه كقول ابن الصمة عمد الله من شعراء الجاسة ه 
لفن ضى الى عق و دق ١و‏ جعامن الاضعاة انا وتاعدها 
وكقول ألى تمام سه 
باح قرم قن امفيك قي فييك هذا الام عن خرفك 
الا ترى انه و جد لهذه اللفظة فى يبت أبى مام من الثقل على السمع 
و الكراهة فى النفس اضعاف ما وجدلا فى بيت ابن الصمه عبد الله من 


الروح والخفة واللاناس واللهجة . اه اقول و عن لطائف هذه الكلمة 
3 أنه 


يقيمة اليان لشكلات القرآان 
انه أوى بها الى تقبيح تلك القسمة فان اللفظ عنوان للعنى و من داب البلغاء 





انهم يشيرون إلى تهويل المعنى بتهويل اللفظ و هذا موضوع واسع ينبغى . 
ان يفرد بالبحث و ليس هذا موضعه , 

ورما تكون الكلمة حسنة رائعة إذا أتيت بها مفردة ثقلة متنافرة 
إذا أتيت ها جموعة و رما بعكس الامس فالقرآن الجيد فى الاولى يأتى بها 
مفردة ولا يان بها جع ابدآ و فى الثانية يأنى بها جمعآ ولا يالى بها مفردة 
أصلا , مثال الثانى ما قال ابن الاثير فى كتابه الصفحة ١١١‏ ومن هذا 
النوع الفاظ يعدل عن استعالها من غير دليل يقوم على العدول عنها وله 
يستفى فى ذلك الا الذوق السسّلم و هذه موضع يحيب لا يل كنه سراه 
فر ذاك لفظة « اللب » الذى هو العقّل لا لفظة اللب الذى تحت القشرة 
فانها لا تحسن فى الاستمال الا بموعة وكذلك وردت فى القرآن الكريم 
فى مواضع كثيرة وهى جموعة ولم ترد مفردة كقوله تعالى ل( و ليتذكر 
3 الالباب وان فى ذلك لذكرى لاولى الالباب 4, اه ومن اشباهها ‏ 
الفظة ١‏ الا كواب.» و لفظة « الارجاء ء فانهما لم تردا فى القرآن الا بصيخة 
اجمع وترك المفرد فيهما وهو الكوب و الرجا بالقصر و مثال الاول م 
قاله صادق الرافتى لفظة ٠‏ الارض ٠»‏ فأنها ل ترد الامفردة فاذا ذكرت السماء 
جموعة جن بها مفررة فى كل موضع منه ولما احتاج إلى جمعها اخرجها على 
هذه الصورة الى ذهبت بسر القصاحة و ذهب بها حتى خرجت من الروعة 
بحيث' يسجدلها كل فكر سعدة طويلة وهى فى قوله تعالى ( الله النى خلق 
سبع جمواتر و مز الارض مثلهن © » ولم يقل سبع ارضين لهذه 


رةه ا 


يتيمة البيبان | لمشكلات القرأ ن 
الجشأة التى تدخل اللفظ و يختل بها النظم اختلالا و قال ابن النفيس فى كتاب 
الطريق إلى الفصاحة قد تنقل الكلمة من صيغة لاخرى او من وزن لاخر 
او من مضى لاستقبال او بالمكس فتحسن بعد ان كانت قبيحة و بالعكس 
فن ذلك ٠‏ خود ء بمعنى اسرع قبيحة فاذا جعات اما خود أو هى المراة 
الناعمة قل قبحها وكذلك « ودع » يقبح بصيخة الماضى لانه لا يستعمل ودع 
الا قليلا" و يحسن فعل امى و فعلا مضارع و لفظ اللب بمعى العقل يبح 
مفرداً ولا يقبح بجموعاً كقوله تعالى (( لاولى الالباب 6 ٠‏ قال ول يرد 
لفظ اللب مفرداً الا مجازاً كقوله صل الله عليه و سم ما رأيت من ناقصات 
عقل ودين أذهت للب الرجل الحازم من احداكن او مضافاً اليها كقول 


حير عه 





يصر عن ذا اللب حتى لاحراك به وهل اضعف خالق الله اركاء 
وكذلك ٠‏ الارجاء » تحسن جموعة كقوله تعالى ( و الملك على ارجائها ) 
ولا تحسن مفردة الا مضافة كقولنا رجا البتر و كذلك ٠‏ الاصواف » 
تحسن بجموعة نحو قوله تعالى ل( و من اصوافها 4 ولا نحسن مفردة كقول 
أنى تمام سبه فكأما ليس الزمان الصوفا . 
وما يحسن مفرداً و يقبح جموعاً المصادر كلها وكذلك طيف وطيوف 
وبقعمة وبقاع وإنما بحسن جمعها مطلقاً مثل بقاع الارض ء اه 
حكاه الشميخ بهاو الدين السبى فى عروس الأفراح ٠‏ 
و إذا كان لمعنى واحد عدة الفاظ ول يحل منها واحد من الثقل 
و الاستكراه او الابتذال فالقران الحكي فى مثل هذه المواضع يعبر عن هذا 
' اول (54) المحى 


يتيمة البيان ' ٠‏ 557 القرآن: 
الى بلفظ يؤدى اصل الحقيقة و يعدل عرد اللفظ الموضوع لما ء قال ظ 
ابن الاثير الصفحة 7١‏ من كتابه « و إن شئت أن تعلى من سر الفصاحة الى 
تضمنها القرآن فانظر إلى هذا الموضع فانه لما جيى فيه بذكر الآجر” لم يذكره 
بلفظه و لا بلفظ القرمد و لا بلفظ الطوب الذى هو لغفة اهل مصر ون ٠‏ 
هذه الأسماء مبتذلة لكن ذكر فى القرآن على وجه آخر وهو قوله تعالى 
١‏ وقال فرعون يأ يها الملا ما علست” لكم من اله غيرى ذاوقدلى يا هامان 
على الطين فاجعل لى صرحاً © فمير عر الآجر بالوقود على الطين - 
قال الراقم وذكر المفسرون ف هذا التعبير تكتة أخرى ايض وهى أنه 
لم يكن الناس يعرفون قبل فرعون الطوب و القرمد فق هذا التعبير تعام 
إلى هذه الصنحة وكشف عن حقيقة القرمد ولا تزاحم فى التكات 
والاسرار ‏ و,اجملة فلاسرار فصاحة كتاب الله الباهر و روعة ايخاز احير 
بدائع و روائع ما يذهب بالألباب و حستها و بهاوها وماءها و مماءها و روثقها 
و بهجتها و حسن سبكها و روعتها وهذا الموضوع بحر زاخر لا ساحل له 





.و إنما اوردت بقطرة من البحر و ثد من العين الثترثاره. و خاشاه ان تحيط 


بجميع محاسنه عقول الانام و قد تاهت له الاحلام و طاشت فى بواديها 
الظنون و الاوهام قال ابن الاثير فلينعم الخائئضون فى هذا الفرى نظرم 
ويعليوا ان فى الزوايا خمايا و إذا الغموا الفكر فى اسرار الالفاظ عند 
الاستعهال و اغرقوا فى الاعتبار والكشف وجدوا غرائب و مجائب» اه 


فهذه وجوه من وجه الايحاز بالمفردات صدعت بقدر يسير منها ايضاحاً 


لكلام اله خم ر حمه الله . 1 


يتيمة اليان ظ مشكلات القرآن 
قال الششيخ و اما اتجازه من جهة التركيب و الترتيب فهو ان القرآن. 
الى بم ينتق تركياً للفردات من عدة تراكيب يسعها المقام ولا ينبو عنها 
الذوق بادى الفكرة الا ان القرآن يختار تركياً لا يمكن ايلغ منه و اوفى 
* بالحقيقة و أجدى' فى صدع الغرض مثاله قوله تعالى و جل ذكره ل و جعلوا 
فاشك لين )ووعان نحن السازة لمن الى وعضاوا الى عرعا0ه .+ 
ولكن غرض التنزيل انهم جعاوا لله شركاء لا لغيره يعنى جعاوا شركاء للآله 
الواحد الذى هو اغنى عن الشريك فف التقديم لله استعظام بقبم ما ارتكبوه 
فهذه سفاهة ثم انهم لم يقتنعوا بهذا بل جعلوا شركاءه الجن الذى هو مخلوق 
ضئْيل من مخلوقه فهذا استعظام آخر لما فعلوه و استقباح لتشربكهم الجن 
معه سبحانه و تعالى فهذه سفاهة أخرى ذالفرض الذى سيق له الكلام 
لا يتأنى الا بالتركيب الذى اختاره التغزيل العزيز فالتتزيل يغير التركيب الذى 
يقتضيه ظاهر مساق العباره لاسرار لطيفة ربما تمل عرد الأافهام و تدق 
عن الاحلام » قال الراقم وهذا الذى اختاره الشبخ رحمه الله فى غرض التعبير 
القرآنى يحتمل أن يكون مبنيا عل ان الجن بدل من ششركاء ما اختاره الفراء. 
و أبو اماق كا حكاه ابن سعود فى تفسيره و كا اختاره الحوفى و أبو البقاء 
كا نقله أبو حيّان فى حره .و نهره ‏ و هذا و إن كان يرد عليه إن القول: 
بالبدلية لا يصح لانه لا يستقم 65 البذل اموضع الدل هنا قط وهو . 
شرط لكن بمكن البناء على مذهب من لم يشترط الكلية فى هذه الضابطة 
الأعرابيه و ليس هذا موضع البحث عنه ويحتمل أن يكون الجن مفعولاة 
اولا” قدم المفعول الثانى عليه للشكنة المذكورة وهو المتبادر من كلام الشيخ دح 
ره - #د على 





شَمة الببان ' لمشكلات القرآن 
وعلى كلا التقديرين بتو متعلق بشركاء قدم للاهتيام الذى اسلفته فى بان 
المعى و راعيته فى تفسير اللفظ و على الاحتمالين يدو ركلام الرمخشرى فى كشافه 
فليراجع و لفظ الزعتشرى ٠‏ فان قلت فا فائدة التقديم قلت” فائدته استعظام 
ان يتخذ لله شريك فخ انتمل اوعنا الواانسا ذلك 0 اسم الله 
على الشركاء ‏ اه و ههنا اعاريب اخرى لا طائل فى سردها ولا يصح 
اه 

أبه نيل الفرقدين ومن المعلوم ان لا ترادف ف المفردات عند المحققين 
وكذا فى المركبات فضرب زيد عمراً وضرب عيراً زيد و زيد ضرب عيراً 
كينا تاكن متغايرة فى المعانى الثوانى وكذا زيد قائم و قالم زيد 





و زيد القاتم والقائم فيد اه 

م اقول هده الذية مين الرتيها بو الر كب هق جه الك تور 
عليها البلاغة المعنوية و ربما تجتوى على دقائق قلما تتنبّه له الا ذو حظة عظم 
من علوم البلاغة امثال الزمخشرى و الجرجاق إن كان لما امثال فكان هذه 
الجهة اعنى واثم” فاعتنتى به اين رحمه الله و للآرتيب جهات أخرى 
من التلاوم و الروعة و البهاه و السلاسة و دفع الهجنة من اللفظ و الثقل 
على السمع و الاستكراه للنفس بحيث يصاغ فى احسن ترتيب و يفرغ فى ابدع 
قالب نبّه عليه ابن الاثير وغيره من عدياء الفر_ و لا بأس بأيراد بعض- 
الامثلة اداء لحق المقام و ايضاحاً للمرام قال فى المثل السائر الصفحة /ه 
واعل ان تفاوت التفاضيل يفع فى تركيب الالفاظ اكثر مما يقع فى مفرداتها 
لان اركب اعسن افق الا رن ان الفاظ القرآن الكرجم من حيث انفرادها 

ساوو ا 


شمة البان ش لمشكلات القرآن 





قد استعملها العرب و من بعدهم و مع ذلك فانه يفوق جميع كلامهم و يعلو 
عليه و ليس ذلك الا لفضيلة التركيب وهل تشك أيها المتأمل لكتابنا هذا 
إذا فكرت فى قوله تعالى ل و قبل يا ارض ابلعى مآءك و يا سماء اقلى , 
وغيض الما و قضىّ الام و استوت على الجودى و قبل بعد للقوم 
الظلبين » , إنك لم تحد ما و جدته هذه الآلفاظ من المزية الظاهرة الا لام 
يرجع إلى تركيها و إنه لم يعرض له هذا الحسن الا من حيث لاقت الآدلى 
بالثانية و الثالثة بالرابعة وكذلك إلى آخرها ذان ارتبت فى ذلك فتأمل هل ترى 
قله مها لذ لحنت من انها ووالردت بن :3 اغيرا نها لذن لابسة عن 
الحسن ما لبسته فى موضعها من الآية وما يشهد لذلك و يده إنك ترى 
اللفظة تروقك فى كلام ثم تراها فى كلام آخر قكرهها فهذا يتكره من لم يذق 
طعم الفصاحة و لاعرف اسرار الألفاظ فى تركيها و انفرادها و سأضرب 
لك مثالا ,شهد بصّحة ما ذكرته وهو انه قد جاءت لفظة واحدة فى أة 
من القرآن و يبت من الشعر لخاءت فى القرآن جزلة متينة و فى الشعر ركيعة 
ضعيفة فأثر الركِب فها هذين الوصفين الصْتّدين اما الآنة فهى قوله تعالى 
(١‏ فاذا طعمتم فانتشروا ولا مستانسين لحديث ان ذالم كان يؤذى النى 
فيستحى منكم و اله لا يستحى مر الحق 6 - و أما بيت الشعر فهو قول 
أنى الطيب المتتى سه ظ ٠‏ 
تلد له المروة وهى تؤذى 202 ومن يعشق لذ له الغرام 
وهذا الببت من ايات المعاقى الشريفة الا ان لفظة تؤذى قد جاءت فيه. 
وفى الآدة من القرآن لخطت من قدر البيت لضعف تركيها و حسن موقعها 
ا (0) فى 


شْمة البان 2 ش لمشكلات القرآن 
فتكت الله فقت أيها المتأتمل لا ذكرناه و اعرضه على طبعك السيل 
حتى تعلم ته و هذا موضع غامض يحتاج إلى فضل فكرة و امعان نظر 
وما تعرض للتذبيه عليه احد قبلى و هذه اللفظة النى هى «١‏ تؤذى ء إذا جاءت 
فى الكلام فنبغى أن تكون مندرجة مع ما يأنى بعدها متعلقة به كقوله تعالى 
ل( ان ذلم كان يؤذى النوت 4 و قد جاءت فى قول المتببى منقطعة الا ترى . 
انه قال تاذ له المرؤة وهى تؤذى ء ثم قال و من يعشق يلذ له الغرام - خا 
بكلام مستأتف .و قد جاءت هذه اللفظة . آه - ٠‏ 

وقال فى الصفحة ئ* و إما إذا صارت مرككة فاركييها حكم آخر 
وذاك اله يحدث عنه من فوائد التالفات و الامتزاجات ما يخيل للسّامع 
ان هذه الألفاظ ليست تلك التى كانت مفردة و مثال ذلك كن أخنذ لآلى 
ليست من ذوات القم الالية فالفها و أحجسن الوضع فى تأليفها فيل للناظر 
فحن الهةنىانقانة سقفت إنياالميث تلك الى كانت مزه ملتدة وى 
عكس ذلك من اخذ لآلى من ذوات القم الغالية فيفسد تاليفها ذإنه يضع 
من حسنها وكذلك بحرى حك الالفاظ العالية مع فساد التاليف وهذا 
موضع شريف يلبثى الالتفات اليه و العناءة بهء آه . 

قال الارمام الرازى فى اواخر تفسير سورة البقرة الصفحة عجن ' 
الجلد ؟ من تفسيره مفاتيح الغيب و من تأمل فى لطائف هذه النظم و فى بدائع 
ترتيها علم ان القرآن 5 انه معجر بحسب فصاحة الفاظه و شرف معانيه فهو ' 
ايضأ معجز بحسب ترتيبه و نظم آياته و لعل الذين قالوا أنه معجر بحسب 
اسلوية اراذوا به ذلك » آه . 

دكات 


يتيمة البيان ٠‏ لشكلات القرآن 

و قد تبه الامير التنى فى الجزء الثالث من الطراز فى الفن الشالث 
على مزية الفاظ القرآن بحيث أصبح فى اعلى _ذروة الفصاحة و مقتعد صهوة 
البلاغة على اربعة وجوه فقال فى الصفحة #/804 المزايا الراجعة إلى الفاظه . 
ثارة ترجع إلى مفردات الحروف و تارة إلى تاليفها من تلك الاحرف و مرة 
إلى مفردات الألفاظ وممة إلى مركباتها فهذه اربعة اوجه لابد من اعتبارها 
فى كون اللفظ فصيحاً وكلها حاصلة فى القرآن على اثم. وجه و اكله آه ثم 
فصل الوجوه الآربعة ومثل لما من القرآن مثالا" حاوياً لهذه ألمزايا الأربعة. 
قوله ل و قبل يا ارض ابلعى ماءك ‏ إلى آخر الآنة 4 ثم اطنب الكلام 
فيها فى ابراز بدائعها و ظواهر محاستها و مكامنها افراداً و تركياً . وضعاً 
وترتيبا و لفظاً و معنى” من جهة الببان و المعانى و البديع من الصفحة 8١+‏ 
إلى الصفحة ٠0.‏ بحيث يستولى الاريحتية على اللبيب من كل باب و يستمز 
الطرب للطائفه اولى الالباب بتعبير يسرى فى الحسن و ينفذ فى العروق 
ويهديك إلى ايجاز القرآن ذوقا و وجداناً و معرفة و ايقاناً و نوراً برهاناً 
و سكينة واطمئاناً جزاه الله عنا وعن سائر المستفيدين خخير ما يحزى به 
عباده المحسنين و خوف الاطالة و الخروج عنا انا بصدده من الايماز 
و الاقتصار بالابماضات بكب شكيمة الزير عن ذكرها . هذا . 

م ف اظنك أيها البصير انك اطلعت اجمالا عل ما ارشد اليه 
شيخنا رحمه الله من ايجاز نظم التنزيل من وجه النظم البديع و التاليف المرصع 
و الارتيب الحم فى استنارة من تلك القبسات و استشفا” بتلك النفثات و لعلك. 
علمت جهتين فى فصاحة المفردات من جهة تلاثم الاروف بعضها ببعض 

00 - وخفتها 


يشيمة اليان ٠‏ : لشكلات القرآن . 
و خفتها على السمع و سلاستها فى النطق ومن جهة اداء الحقيقبة المطلوءة. 
بممانها و اغراضها التى لا يطلع على حقائقها الا العلم الخبير و فى فصاحة 
المركباب من جهة ضم بعضها بيعض و ايراد كل كللة فى محلها كان بعضها 
أخذ بحجز بعض ثم من جهة معانيها التى صبغ له الترتيب الانيق و ينط 
به الغرض الدقيق و فما ذكرنا مقنع وكفاءة للبصير غير بعيد أن فى ذلك 
لذكرى لمن كان له قلب أو الق السمع وهو شهيد . 

و اما.الامجاز باعتبار المقاصد فقال الشيخ رحمه الله و أريد بالمقاصد 
ما يلزم للخاطبين تملها و الانصباغ بصبغها و المعاملة بها مع الخاوق بحسب 
ما يقتضيها كا يذكره علءاء الامة فى شرح سما الته الحسنى و لفظ الشيخ 
الاردوءة ٠‏ مقاصد سس ميرى مراد عخاطبين كو سبق دينا يا لينا هر جيسا 
علدا_ثٌ كرام د اسماء حستتى كى شروح مين لكها .ه , وكانت كليات 
الشيخ موجزة فم ينشرح لها صدرى 5 يليق فسألت عنها شيخنا الحقق 
العثهانى طال بقاءه و عرضتها عليه فأفادنى و ارشدن إلى مطالعة ه قطب الارشاد» 
للعارف الأّفغانى فقير الله بن عبد الرحمن النراسى الجلال أبادى العلوى الحنق. 
فدونك الآن ملخص ما استفدته' منقحاً و اضاً وأقول ان هناك اعنى فى اسماء 





لله الحسى ثلاثة امور الاتول تحقق هذه الاسماء يعنوت. به ان بتحقيق 
العيد معاق هذه الأاسماء 2 : نا ا"تصف به الله سبحانه و تعالى و يحصل معزفتها 
)١(‏ كانت هناك عبدة اقوال للعلماء و العرفاء فى تفاصيل المراتب الثلاث 
فصدعت بالذى تحقق لدى" و تنقح و عبّرت عنها بلفظى بزيادات لكشف 
المقيقة و.اداء الغرض و تفهم المقصود , و الله ولى التوفيق ١‏ مله ٠.‏ 

1 لسدهث##. ؤب 


يقيمة اليان ش . لمشكلات القرآن 
بما يليق بكثريائه و عظمته جل مده فلا يقيس به مخلوقاً من خلقه و لا صفة. 
له بصفات عخلوقه فيل ان له بصرا لاكأبصار الخلوق و سما لاكأسماعهم 
وهكذا ويقنسه وعجّده عمالا يلبق يجحلال كبرياءه و مده ليس كثله 
شّئ وهو السميع البصير إلى ما انتهى اليه مقدرة البشر - الثلى التعلق بهذه 
الأسماء يريدون انه لما كان الله سبحانه و تقدس متصفاً بصفات كيريائه الاسننى 
و متمما باسمائه الحستئى فا ذا يكون حظ العبد منها وكيف يكون علاقة العبد. 
مع خالقه فقالوا أن يستغرق العبدٌ فى جلال صفاته و جمال اسمائه بحيث 
يستشعر بها قلبه كل حين و ينقاد لاثارها و انورها بما يستدعيه و يذعرن. 
لها بقلبه بما يقتضيه حتى يرتسم فيه الآثار مما انمكس عليه من الآثوار - 
و الشالث التخلق بها يحاولون ان ينصبغ العبد بأمثال تلك الصفات الرئانية 
و يستسل لها فعلا و عملا و يصبح مظهراً لكل صفة من صفاته تبارك و تعالى 
فيعامل الخاوق بحيث يلوح فيه آثار الاستخلاف و النيابة حيث جعله خليفة 
فى الأرض و مظهيراً لصفاته ما فى الحديث إن الله خلق أدم على صورته 
عله سميعاً بصيراً و هداه إلى الخير و الس و الحق و الباطل فالمطلوب منه 
اكت يعمل ما بتقاضى منه شئُونه تعالى فيتخلق بالملكات الجليلة و الصفات 
الجيدة و الافعال الحسنة و الاعمال القجّمة و يدين بها اللركءة كلها من غير 
غرض يعود اليه نفعه عاجلا و من غير منفعة ترجع اليه فى الدانيا بل .لا يريد 
عامله الى رضاه و لا يطلب الا وجه مولاه وحسب اله اداء لما وجب 
ف ترط 1 اماه ضيه نز هوا التاق ااه سيا رقا 
وهذا هو الانصباغ بصفاه جل و علا و لفل لك مثالا يتضح منه 

5-0 () هذه 


يقيمة اليبان ظ لمشكلات القرآن 
هذه المراتب الثلاث ,2 
لاخر اف وى اانا ال اللا فر السو اموه 
بأنة لله رحمة عظيمة هى له صفة ازلية ابدية باقية بيقائه و إنه موصوف بهذه 
الصفة حقيقة إن لم يدرك كهمنها ول يعرف حقيقتها و إن ما فى الخلوق 
من صفات الرحمة هى آثار من اثرها ودورمن انوارها و انبجاس من عينها 
و انفجار من معينها وهو سبحانه اجل” من أن يشاركة فيه مخلوقه او يساهمه 
فيه عبيده ([ و ليس كشله عو وه النميم لعي 6 اوري تاق 
فيه أن يخضع له العبد بقواه و جوارحه و ظاهره و باطنه فى قعوده و قيامه 
ويقظته و منامه و رشكره شكراً يلبق لرحمته الى لا تحد حب" و لا تحصبى 
بعد جوارح و اركاناً و قلبأ و لساناً . و بعلم ان لمتكا و أجهاا النا مي 
الطاعة علينا و مرتبة التخلق به ان يرحم المرأ على عباده و يواسيه 
فى مصائه و يعينه فى نوائيه و ينفق عليه من بده و يحسب ذلك وظفة من 
وظائفه و منصياً من جليل متاصبته لا بريد به الإ رضاء خالقه ومالك إلى 
غير ذلك من شون رحته تبارك و تعالى هذا . و ليقتنع بهذا الاجمال 
فليس هذا موضع استيفاء الببان و إنهاء القول فيه فاقول فهذه المراتب الثلاث 
كل مرتبة منها لا حقة متفرعة عل السابقة فالتخلق فرع التعليق و التعايق 
فرع التحقيق هو مرتبة الاعتقاد و الاذعان و التعليق ملتبة الصفات النفسانة 
و التخلق مرتبة الصفات الفعلية نعم يختلف هذه المراتب قوة و ضعفاً باعتبار 
مراتب العرفان و الايقان فالكامل فى الاولى هو الكامل فى الثانية و الكامل 
فى الثانية هو الكامل فى الثالثة و ايضاً هناك اختلاف فى جبلة العيد و فطرتهم 


سد جم إاسد 





يقيمة البيان مشكلات القرآن 





من المكات الغزيزية و الاخلاق الطبيعية فنهم مر هو اقرب إلى انصباغ 
صفات الجلال و منهم من هو ادنى إلى صفات اجمال و الكامل منهم من 
كل فيهما و ليس هذا موضع التفصيل » ثم ان مراد الشيخ رحمه الله فيا 
ارى و الله اعلم ان يتعظ و ينمسك ويدين بها الناس وان يعم ان كال 
العيد لا يحصل الا بها ويوقن ان نحاته و نجحاحه و فوزه و فلاحه فى علبها 
و الاعتصام بعروتها الوثق' التى لا انفصام لها و بعلم ان فيها السعادة الابدية 
وفها المرضاة الآلهية قتنقاد لها غرائزها الفطرية و تنصبغ فى صبغها و بكون 
كالميت فى يد الغسال لاطاعة احكامه و أوامره معتيراً بعيره و متعظاً بترهييه 
بترغيبه متذكراً بقصصه و امثاله و متد”براً فى حقائقه و مصالحه و ما يعود أليه 
نا قبن انه وعراقة ل 2ه متصر ا بقار افرة: وباط لفيا 
لنبيناته و ايقاظاته متطلقا لاشاراته و اماضاته » ٠‏ 
ثم قال الشبيخ رحمه الله ولتتكن مقاصد القرآرف ما فيه ككر المبدأ 
و المعاد و صلاح معاش العباد و فلاح الدنيا و نجاح الآخرة و لفظ الشيخ د 
«قرآن حك ك مقاصد وه فون ناهين كدق عل هيد أ وسعائن: معاد 
اور فلاح و جاح دنيا وآخرت وابسته هو » يعنى ان مقاصد القرآن الحكم 
تنبيه العباد الى احوال المبدأ و معاد من الاعتقاد بالاله الصانع التقدير امختار 
خالق الأرض و السموات وما يينهما و بان له الأسماء الحسنى و بأنه خلق 
الخلق ولم يكن قبله شئ و يانه خلق الانسان فسوتاه و صوآره فأحسن صوره 
وكتمه على سائر بريته و اودعه نوراً ما ستتطيع به ان يتفرس الامور 
و يتوسم الآيات الكونية و يتدير فى نظامها البديع احم ومع هذا بعث 
20 لقنل 


يقيمة البيان للمشكلات القرآن 
الرسل و انزل الكتب طدايته و أمره بشريعة ودين تكفل اصلاح معاشه 
و معاده وما فيه نحاته فى دنياه وآخرته و ان الدنيا متاع الغرور فلا يفرئن 
بهاءها و زهائها و ماءها و تماءها و راصنها. و سماءها و طراوتها و طلاوتها 
و عذوبتها و حلاوتها فالى الله مرجعكم وما وام و لديه حسابم و اليه ايابيم 
فتبيد هذه الدنيا و تفننى » ألا الى الله تصير الامور ‏ فبين القرآن مراتيها 
و احوالحا و اوضاعها و اطوارها فقال ١3‏ و اعليموا انما الحيلوة الدنيا لمك 
روطو وازية و تفاخرة ينم و تكائرة فى الاموالر والاولاج كثّل غيشر 
ان الكفاة باق ثم هبج فراه مصفرنا ثم يكون' حطماً و فى الآخرةة 
عذاب” شديد” و مخفرة ورضو م الحيلوة الدأنيا الا متاغ: الغرور ». 

م ان جهة اتجاز القرآن من هذه المقاصد ازهى' و ازهر فانه كتاب 
عزيز و ذكر حك تكفل ليان هذه الامور على ابدع وجوه أبرعها و أفصحها 
و أنصعها و أرفقها بالناس و انفعها , لا بوازيه شريعة و لا يداننه كتاب 
و بحيث تقصر عنها عقول الحكماء واولى الالباب » احتوى صفوة الشرائع 
الآلمية و نخبة الاديان السماوية قأخذ .لبايها و ا كل نصابها و اختار جُررها 
وغررها و اصطق نخنها و زيدها ثم عليها السعادة الابدية و النجاة السسّرمدية 
و بها بحصل الرضاء و الرضوان و بها الفوز بنحم الجنان و انق آداباً اجتماعية 
واحكاماً نفيسة ما تلام نظام الفطرة و نواميس العام ما لا يتصور فى 
عقول البشر اتتقر. منها و اعلى وله المثل الاعلى' فى السماوات و الارض 
وهو العزيز الحكم ؛ فهل فى العالم كتاب يكون عليه مدار السعادة و النجاة 
وهل فى البرءة نظام يدبع صم يلاثم فطرة البشر غير ما جاء يه القرآن 





بتيمة اليان مشكلات القران 
وهل غيره فى الناس صحيفة تهدى إلى الحق و إلى الصراط المستقم 
وهل فى الدنيا ذكر حكم و نور مبين ببين للناس طرق نحا اح الدنيا ورقة 





ايد 092 


المراتب العالية و سبل الفوز فى الآخرة من جنات النعم » ٠‏ واه لكتاب 
عزيد لا ياتيه الباطل” من بين يديه ولا من خلفه تتززيل” من حكم حيد > 
واما اتجاز القرآرن باعتبار الحقائق فقال الشيخ رحمه 5" وأريد 
من الحقائق الامور الغامضة التى قصرت عن ادراك العقول و الافهام و لا 
يكتنهها الافكار و الاوهام وما برحت فيها العقول مختلفة و الجوانب متجاذية 
فلم ينفصم فيها نزاعهم و جدالهم ولم يصب بالغرض رماءثم و نضالهم 
كسألة خلق افعال العباد تحصيرت فيها العقلاء و تاهت فى بادءة ادراكها 
اندم كن 6 و خصهم فيها حقيقة الامى فى ان ربط العبد بفعله 
ماذا وكيف ؟ ثم رباط هذا الفعل الحادث بالقدرة الأزلية القديمة كيف 
يكون فالقرآن يختار فى امثال هذه المشكلات المعضلة تعبيراً لا يتصوتر أوفى' 
منه فى كشف حقائقها و الصدع بمغزاها فى مقدرة البشر - هذا 
وقد فرغت و المد لله من شرح ها قاله الشبيخ رحمه الله فى وجوه 
ايخاز القرآزن من الجهات الاربعة جهة المفردات و المركبات و المقاصد 
وااتلقائق وا فتكاه سن | لعل تنقيا سشسيه وان ادر :انه لا بورق 
حقه الا بان يفرد بالتاليف فى مجلد كبير حتى يكشف عن تناع الامجاز فى 
كل وجه و يقايس النظير بالنظير ثم يردف سردا مثله كثيرة حى ينبين 
الآمرأ بين مر فلق الصديع و صديع الفجر بيدانى اقتضرت على ماس 
لى من الاعنى و قد قبل مالا يدرك كله ولا ارى' حرجا فى ايراد عبارته. 
1000-2“ 200 بلفظه 


بتمة البان ” مشكلات القرآأ ن ' 
بلفظه ما كتبه فى بعض التحريرات وكانه مين متين بلفظ رصين و إن كنت 
تقلت بعضاً منها فى تضاعيف شرحى لغرضه ليملم ما للشيخ من الطول 
و الباع الواسع فى بلاغة الاتحاز و الاختصار الجامع و انه كيف يطوى المادة 
الغريزة فى كلة موجزة و عبارة قصيرة » و ليستبين لصاحب البصيرة النافذة 
بان جملة واحدة من كلامه رما يفتقر إلى تأليف رمالة و ليتبين الفرق' بين 
من و صلوا من الامة إلى ذروة التحقيق ومن دونهم من علماء الامة وكأن 
الشيخ رحمه الله وضع اصولا اربعة لمفسر يأنى بعده ولا ريب ان هذه 
الامور الاربعة من اعتى ما يحب علل مفسر القرآن ان يكايد فيها و يعانى 
لها فى التفسير فأقول و لفظ الشيخ رحمه الله - 
قراف مجحيد وحكم كا امجاز مفردات اور تركيب 
وترتيب كامات اور مقاصد و حقائق كى جمله وجوه سر 
ه . مفردات مين قرأن مجيد وه كيه اختبار فرماتا .هم 
جس اسم اوفى' بالحقيقة واو بالمقام ثقلين مين لا سكم 
مشلا جاهليت ىك اعتقاد مين موت بر توفى كا اطلاق 
درست نه تها كبوتكه ان ىك اعتقاد مسن نه بقاء جسد تهى 
نه بقاء روح . نوف وصول كر_ن كو كبتم هين أن ك ” 
عقيده مين موت توفى هين هو سكتى - قرآن بجيد _دْ موت 
بر توفى كا اطلاق كيا اور بتلايا لله موت س وصوليانى. 
هونى اه نه فناء محض ء اس حقيقت كو كله سر كشف_ 


كر ديا اور كيين اس لفظ كا اطلاق اينم اصل معتى سر 2 
سي ف لانت 


شيمة اليان لمشكلات القرآن 

جسد مع الروح 5ك وصول كرام بر كيا - 

تركيب و ترتيب جيسم لا وجعاوا لله شركاء الجن © 
ظاهر قباس يه تها كه عبارت يون هونى و جعلوا الجن شركاء 
لله ليكن مراد يه له اله بود لم خدا ىك شريك 
تهيرا_م كونى معمولى جرم نين كيا ‏ اور وه شريك بهى 
كون ( جن ) يس يه مراد اسى ترتيب اور نشست الفاظ. 
شر حاضل هو سكتى هه - 

مقاصد سم ميرى مراد عخاطبين كو سبق دينا يا لينا 
.هر جيسا علياء كرام م اسماء حستتى كى شروح مين لكها 
اه ؛ مقاصد قرآرب حكي لك وه هو اد جامئين جن سم 
مبدأً و معاش و معاد اور فلاح و تجاح دنيا و آخرت 
وأبسته هو - 

حقائق سر ميرى مراد وه امور غامضه هس ,» جن 
س عقول و افكار قاصر رره اور جاذب جوانب اور 
ناع عقلا باق وها - جيسم مسئله « خلق .افعال عباد » 
له عبد كا ربط اينم فعل اس كيا اه اور كسم للم 
اور اس فعل كا ربط 'قدرت ازليه _سر كا هم . قرآن مجيد 
اسم مقام مين وه تعبير اختيار فرما_ن كا له جس سم 
اوفى بالحقيقت طوق بشر سم خارج هو » 

اتتهى ما قاله الشيخ رحمه الله فانظر ايها المتبصر المتفقد و اجل قداح نظرك 


5 الخائر 


شمة البان ش لمشكلات القرآن 
الغائر بين ما قاله القدماء و المتأخرون فى وجوه اعاز القرآن و بين ما افاده 
امام العصر شيخنا رحمه الله تر الفرق الواضح فان كنت ذا نصفة فى الام 
.وذا بصيرة فى انحا كمة نافذة 30 الانجاد و الاغوار يتجلى لك الليل 
من النهار فان البون بعيد و ما يوم حليمة بسر . ثم اقول اما انا ققد اجلت 
نظرى و حدقت بصرى فما قاله علياء الامة رحمهم الله تعالى و افاض علينا 
من بركاتهم و علومهم فى رسائلهم وكتبهم المفردة فى هذا الموضوع كأعاز 
القرآن للامام شيخ السنة أنى بكر الباقلاتى و رسالة ايحاز القرآن لابى الحسن 
الرمانى و اتخاز القرآن للفاضل الرافعى البصرى وما ذكره العلياء فى اضعاف 
كتبهم فى غير هذا الموضوع كالامام القاضى عياض المالكى ف الشفاء 
و الامير الى فى الطراز وما يذكره الشيخ عبد القاهر رحمه الله فى دلائل 
الامجاز و غيرثم وما انتقاه الشيخ الجلال السيوطى فى كتابه الاتقان من 
اقوال اكابز الامة من القدماء و من بعدمم فم اقف على اجمع و ابدع بما 
افاده الشيخ رحمه الله فقد جلى فى هذه الحلية و تجل و أفاد فأجاد فلله درّه 
واعلى قدره ماابهى درره وما ازهى غرره ء ثم الذى ذكره هو انواع 
الاتجاز يندج فيها كثير من الجزئيات الامجازية التى ذكروها و سردوها نعم 
جميح جزئيات اجازه لا تتحصر ولا يكاد يطلع على جميعها الا العام الخبير 
الذى انزله بعلمه فهو علام الخيوب و قد قال القائل سه 
وعلى تفين واصفيه بوصفه يفنى الزمان وفه مالم يوصف 
0٠‏ نعم رأييتة فى الاتقان و توجيه النظر للجزائرى عبارة للامام الخطنى 
رحمه الله وما رأيت اخصرو اجمع فى كلمات القوم منها و هى اقرب ما قالوه ٠‏ 
(إإإسم 


يشيمة البيان لشكلات القرأ ن 
إلى ما افاده الشبيخ رحمه الله و إن كان فى كلامه رحمه الله مال يتنبه له احد 
فهو جذيله المحكك و عذيقه المرجب ولا يخاو نقلها عن ذائدة عظيمة تنمة 
لمقالتى , فدونك الآن عبارته الجامعة » قال رحمه الله فيا حكى عنه السيوطى 





فى اتقانه : 

ذهب الاكثرون من علياء النظر إلى ان وجه الايحاز فيه من جهة 
البلاغة لكن صعب تفصيلها و صغوا فيه إلى حم الذوق و التحقيق ان 
اجناس الكلام مختلفة و مراتبها فى درجات البيان متفاوتة فنها البليغ الرصين 
الجزل و منها الفصيح القريب السهل و منها الجائز المطلق الرسل و هذه 
الاقسام الكلام الفاضل المحمود فالاول اعلاها و الثانى اوسطها و الشالث 
ادناها و اقربها » لازت بلاغات القرآن من كل قسم من هذه الاقسام حصة 
واخذت من كل نوع شعبة فانتظم لها بااتظام هذه الأوصاف نمط من 
الكلام يجحمع صفتى الفخامة و العذوءة و هما على الانفراد فى نعوتهم| كالمتضادين 
لان العذوية تتاج السهولة و الجزالة و الممانة يعالجان نوعاً من الوعورة فكان 
اجتماع الأمرين فى نظمه مع بنوكل واحد عن الآخر فضيلة خص” بها القرآن 
ليكون آنة يبنة ليه صلى الله عليه و سلم وإنما تعذر على البشر الاتيان 
مثله لآمور منها ان عللهم لا يحيط يجميع اسماء اللغة العرية و اوضاعها البى 
هى ظروف المماق .ولا تدرك انهامهم جميع مماق الأغناء الحمولة على تلك 
الألفاظ ولا تكئل معرقهم باستيفاء جميع وجوه المنظوم التى بها يكون 
اثتلانها و ارتباط بعضها ببعض فيتو اصلوا باختبار الافضل من الاحسن 


من وجوهها إلى أن يأتوا بكلام مثله و إنما يقوم اكلام بهذه الاشياء الثلاثة 
تح ااه (0) لفظط 


يتيمة البيان مشكلات القرآن 
أفظ حاصل و معنى به قائم و رباط لما ناظم و إذا تأملت القرآن وجدت ' 
هذه الامور منه فى غاية الشرف و الفضيلة حتى لا ترى شيئًا من الالفاظ 
افصم ولا اجزل ولا اعذب من الفاظه ولا ترى نظماً احسن تاليفاً و أشدة 
تلاؤماً و تشاكلا” من نظمه ‏ و اما معانه فكل ذى لب ,شهد له بالتقدم 
فى ابوابه و الثرقٌ فى اغلى درجاته و قد توجد هذه الفضائل الثلاث على 
التفرق فى انواع الكلام فاما ان توجد بجموعاً فى نوع واحد منه فلم توجد | 
الا فى كلام العلم القدير تخرج من هذا ان القرآن إنما صار معجزاً لانه 
جاء بافصمم الالفاظ فى احسن نظوم التأليف مضمنا اصمم المعانى من توحيد الله 
تعالى و تنزيهه فى صفاته و دعائه إلى طاعته و بيان لطريق عبادته من تحليل 
و تحريم و حظر و اباحة ومن وعظ و اتقوبم وام بمعروف و نهى عن منكر 
و ارشاد إلى محاسن الاخلاق و زجر عر._ مساويها واضعاً كل شئ منها 
موضعه الذى لا يرى شئ اولى' منه ولا يتومم فى سورة العقل امس أليق 
به مودعاً اخبار القرون الماضية وما نزل من مثلات الله يمن مضى و عائد 
منهم مذئاً عن الكوائن المستقبلة فى الاعصار الآتية من الزمان جامعاً فى 
ذلك بين.الحججة و الحتج له و الدليل و المدلول عليه ليكون ذلك 7 كد 
لأزوم ما دعا عليه و انباء عر# وجوب ما ام به و نهى عنه و معلوم 
ان الاتيان بمثل هذه الامور و المع بين اشتاتها حتى تننظم و تنسق اص 
يعجز قوى عنه البشر ولا تبلغه قدرتهم فانقطع الخلق دونه ويروا عن 
معارضته أو مناقضته فى شكله (إلى ان قال رحمه الله) و قد قلت فى ايجاز القرآن 
وجهاً ذهب عنه الناس وهو صنيعه فى القاوب و تأثيره فى التفوس» اه 
باس 


شيمة اليان- لشكلات القرأ ن 


وجه” آخر من الايجاز 

وكات يقول إمام العصر شيخنا رحمه الله و يمكن ان نعد” هناك 

وجهاً آخر من وجوه الايجاز غير ما ذكرنا بيد انى لا ابرم على احصائه من 
وجوه الامجازء وهو ان داب النظم القرآنى فى سياق الادلة انه يستدل 
لامن بكلام ظاهره الخطابة و باطنه اللرهارن يعبى يكون بعبارته و منطوقه 
و مداوله المطايق دالا على اثيات الام بوجه خطانى اقناعى و بأشارته 
و مفهومه و مدلوله الالتزائى يدل عبل الحجة الرهانيه القطعية 5 ذكروه 
فى دليل العانع من التعزيل العزيز فى قوله تعالى ( لوكان فيها 'الهة” الا الله 
لفسدتا »4 و بهذا أجابوا من كفر التفتازانى بقوله فى شرح العقائد بعد 
تقرير الآمة على الوجه المستفاد من منطوقها بأن الحجة اقناعية و الملازمة عادية . 
فان معاصر العلامة الشيخ عبد اللطيف الكرمانى قد شنم عليه بقوله مذا 
تشنيعاً بليغاً حتى اكفره و استند فى التكفير إلى ان الشيخ ابا المعين النسنى. 
رحمه الله قد ١كفر‏ ريئس المعتزلة ابا هاشم الجبانى فى كتابه ترصرة الادلة 
بقدحه فى الآءة فى دلالتها على تعلتد الآلهة و اثبات التوحيد حتى الف 
من اصخاب العلامة الشيخ علاؤٌ الدين حمد بن حمد بن حمد بن الْينق البخارى 
رسالة مفردة فى الذب" عن شبخه و بين سر ذلك و اجاب عنه جواباً يطمئن 
به القاب و قد ساق ملخص ذلك الجواب الشميخ الكال بن أنى شريف 
فى كتابه المسامرة شرح المسائرة للمحقق الحننى ابن همام صاحب الفتح 
و التحرير و الششيخ زين الدين قاسم بن قطاوبغا الحننى فى شرحه عليها » اقول 
عرو وملخص 


يتيمة الييان الشكلات القرآن . 
و ملخص مالخصاه مع تصرف و زيادة مفيدة أن الادلة القرآ ية جنرلة الادوية 
فالطيب الحاذق يستعملها على وفق الطبائع و الغرائز من القوة و الضعف 
و البرودة و الحرارة و من لم يراع ذلك لكان الفساد اكثر من الاصلاح . 
والغرن أدضق النفع فيطب الحاذق كل احد بما يلاثم منراج المريض 
الشخصى فهكذا اتتذيل العزيز و الذكر الحكم فى ادلّته على اثبات الصانع 
انختار و التوحيد و غيرهما يختار ما يلام عقول الخاطبين عند نزول القرآن 
الخاطبون عند النزول جمهورمم لقصور افهامهم عن البراهين المنطقية و لعدم 
استيناسهم بالحجج المفيدة للقطع كان حوارثم بالنى تقصر عنها عقوطهم اشل 
ضرراً عليهم م تضر رياح الورد بالجُعل وكا يضر نور الشمس بصر الخفاش. 
نعم لا تكن الاقناعيات الظنية لأاصاب الفطنة و منهم من كانوا اصحاب الفتنة 
و الذكاء وان القران بلاغ للناس كافة العرب و العجم و الاسود و الاحمر 
و الابيض و الاصفر وكان ينبغى التنبيه او الاشارة إلى ما يفيد البرهان القاطع 
ومع هذا ريما يفيد الخطابة الاقناعية ما لا يفيده الدرهان من شفاء القاوب 
و شرح الصدور فراعى القرآن فى ظواهر ادلته ما يفيد جمهورمم ولا ينبو عنها . 
اذواق الفضلا* و احصاب الفطنة و اشار فى بواطنها إلى ما يلزم الحجة على 
خواصهم و عقلائهم باللراهين القاطعة اه. هذا ملخص ما ذكره شارحا المسايرة 
تقلا عن الشيخ علاق الدين البخارى بمحو و اثيات و كلامه طويل من ششاء 
فليراجع فاه حسن مفيد » و قد اشار إلى ذلك ابن رشد الفقيه الفيلسوف و 
عله وجهاً من ايخاز القران فى كتابه فصل المقال ‏ و الامام الرازى فى غير 
آنة من تفسيره و.اما ان الشيخ رحمه الله لم يصر على عده من وجوه الايجاز 


ه١١‏ سس 


شمة اليان لمشكلات القرآن 
فلعل وجهه فيا ارى و الله اعلم ان هذا مما يمكن ان يلحق بالبلاغة القراننة 
و يتبع بأساليبه البياننة و ان الشيخ ذكر انواعاً من الاياز لا افراداً منه كما 
أسلفته فليس هو نوع مفرد مستقل او لما نه عليه بعض الاعلام ان 
الاصوب الاتقن و الاحكم و الاسم فى اثبات المقاصد و تقرير الاغراض 
هو طريقة القرآن الكرجم و هذه الطريقة النى هى تشئ القلوب و ناوا العيون 
وما يذكره الفلاسفة بالناء على قواعد اخترعوها ذأ كثرها لا ينتهى إلى قواطع 
ِقينِةِ و مع هذا فلا يسمن ولا يغى من جوع . . 
قال الحافظ ابن تيمية رحمه الله فى كتاب العقل و النقل الصفحة ١ه‏ 
الجلد ١‏ ( المطبوع بهامش المنهاج ) كل من امعن فى معرفة هذه الكلاميات 
و الفلسفيات التى تعارض بها النلصوص مر._ غير معرفة ثامة بالنصوص 
و لوازمها وكال المعرفة بما فيها و بالاقوال الى تنافيها ذانه لا يصل إلى يقين 
يطمين اليه و إنما تفيد الشك و الحيرة بل هؤلاء الفضلاء الحذاق ( اراد بهم 
ابا حامد الغزالى رحمه الله و الشميخ ابن العرنى و ابن سبعين و ابن الفارض 
و صاحب خلع النعلين و التلسانى وغيرثم ) الذين يدعون ان النصوص 
عارضها من معقولاتهم ما يحب تقديمه بحدمم حيارى فى اصول مسائل 
الالميات إلى اخر ما قال و اطال رحمه الله و قال قبله و انشد ابو عبد الله 
الرازى ( يعنى الامام عفر الدين بن خطيب الرئ ) فى غير موضع من كتبه 
مثل كتاب اقسام اللذتات سه 
نهاية قدام العقول عقال و اكير سعى العالمين ضلال 
وارواحنا فى وحشة من جسومنا و 5 دنيانا اذى و وبال 
11س ٠‏ (09) ولح 


يقيمة البيان المشكلات القرآن 
مهديس عا طول عزنا صوى ان جتنا فه فال يكوا 
واقال لقند تأماكن الطرق الكلامية و المناهج الفاسفية فا رأبتها تشئى عليلاة 
ولا تروى غليلا و رأيت اقرب الطريق طريقة القرآن اقرأ فى الاثبات , 
ل( الرخرن على العرش استوى , اليه يصعد الكلم الطيبُ .و العمل الصالم 
يرفعه ‏ . و اقرأ فى التق ( ليس كثله شيوك. ولا يحيطون به علا » هل 
تعلم له سيا ) ؛ و مرح جرتب مثل تحربى عرف مثل معرفى » اتهى 
ما حكاه رحه الله . ش 
مناط نظم التئزيل على الخوار العر فى 
ثم ان الشيخ رحمه الله كان يقول و القرآانف الحكير وان تضمن 
ارشادات لطيفة برهانية تفيد اولى الاذواق الفلسفية و لكن مع هذا لا يححل 
ذاك محطة الفائدة و مناط الغرض فى نظمه الجزيل ؛ نعم من امعن الفكرة 
و اعمل الروية و خاض فى اسراره المطوية و لطائفه المكنونة: 25 إلى 
سواطع البرهان حيث تزيده ايقاناً على ايقان , فناط ساق نظمه لل عل 
مجارى العرف و الحوار العرنى من الاقتناع بالمسليات و القضايا المقبولة عند 
اهل العرف ذون البراهين الى تستفاد من مطاوىه » و هذا التعبير احسن 
واوفق بالحقيقة بما سبق ان ظاهره الخطابة و باطنه البرهان و ان كان لفظ 
الظهر و البطن من 00000 هذا التعبير فى هذا الموضوع باهم ' 
ان الله جعلهما مناطاً للكلام و مخطاً للامى , و باجملة فحامل الآيات “القرآنية 
هى ما نطقت به من الحوار العرف العربى و بحصل مداراً لتفسير القرآزنف 


جب/11 عه 


يقيّمة اليسعان ' ظ لمشكلات القرآن 
ثم يستعان فى كشف علومه باشاراته المودعة فيه فى من لطائفه و رار 
التى هى حار زاخرة ل يوجد لما ساحل ‏ فلا ريب أن هذا الأساوب البديع 
فى الاستدلال و الاحتجاج بما يلاثم الطباع كلها سواء الحكم فيه و غيره 
عرى بعيد و مسافة شاسعة و عنت ساق لا تبلغ اليه القّدر البشرية 
و الوسائل الحكمية و المناهج الفنية . 


مدار أية التوحيد 
وكارت#3 رحمه الله يقول ليس مدار آبة التوحيد يعنى قوله تعالى 
لا لو كان فيهما آلة” إلا اله لفسدتا 4 على وقوع الفساد فى النظام المشاهد 
و خروجهما عن هذا النظم الحم على تعدد الالهة كم تبادر إلى الاذمارن 
العامة بل المدار فيها على انه لوكان فيهما غير الله الواحد القهار سبحانه 
و تعالى ١‏ اله 4 او آلحة لفسدنا يعنى فسادهما متعين على عدم الله الحق 
الواحد فيهما سواء كان ذلك الغير الحا واحداً او آلحة متعددة فالاءة على هذا 
الغرض مناطها و محط فائدتها و الى هذا المعنى اشار فى قصيدته ضرب الخاكم 
على حدوث العالم بقوله سه ١‏ 
لزان اذا دان قينا لقد فسدا بالجور يحرى لا هنا 
قال الراقم و هذا هو السّر فيما قاله النحاة ان ٠‏ الاء ههنا ليست 
استثنائية بل. للصفة بمعتى «١‏ غير » حيث حققوا أنه لا حمل ٠‏ الاء ههنا 
على استثناء كيف و لو حملت لصار المعنى لو كان فيهما المة و استثى عنهما 
الله لفسدتا و مقادها انه لو لم يستين منهم الله تعالى بل كان هو معهم ما فسدتا 
0-0 فكيف 





إشمة السان <٠‏ الشكلات القرآن 
فكييف يكون الآءة دليلا على التوحيد . اذ من الجائر على هذا التقدير ان 
يكون فيهما المة غير مستثتى عنها الله . نعم إذا كانت بمعنى غير فتدل على 
ان جميع من كان مغايراً لله الواحد تعالى سواء كارن واحداً او متعدداً 
و سواء كان هو معهم اولم يكن لفسدت السماوات و الأأرض و بطل هذا 
النظام المشاهد الحكم البديع كا فى قوله تعالى ل( وما كان معه من اله اذا 
لذهب كل اله بما خلق و لعلى بعضهم على بعض ) فهذا هو منطوق الآءة 
وله سيقت . نعم يستفاد بطلان التعدد من مفهومها فهكذا فليفهم و ليحقق, 
7 ان برهان المانع المشار اليه فى مطاوى الآبة الكريمة له عدة طرق قرّرها 
و حققها عليها علداء الامة منها ظنّية و منها قطعية و الامام عفر الدين الزازى. 
رحمه الله فى تفسيره الكبير على بضع و عشرين وجهاً بعضها برهانية و بعضها . 





اقناعية من شأء فليراجع اليه فيجد هناك ما يشئى صداه و يطفئ وحره و الله 
الموقق ب أشادى إلى سوا الغ .+ 
القدر المعجز من القر أن المجيد 

و اعل أن العلناء قد اختلفوا فى القدر الممجر من القرآن و ذكر 
طرفاً من الآراء الامام الباقلانى رحمه الله فى كتابه ايجاز القرآن لفق جزة 
( مطبوع السشلفية ) و قال شيخنا رحمه الله لودو هي افر ا انون الآبات 
نعم وهذه الجهة و الايجاز فى هذا القدر اغعمض ورا نخى على الكلة 
البارعين ولا يتجلى مرماها الا على من كابد فى الخوض علل المعانى و غاص 


ف بحر اليبان و المعانى و راعنى سائر الجهات التى سلكناها فى مسلك الايجاز, ' 
واس 


إشمة اليان لمشكلات القرآن 
قال الشبيخ رحه الله وما نقل فى الفقه عر فقيه العراق امام الاتمسة 
أنى حنيفة رحمه الله من ان آبة قصيرة من آيات القرآزن ككنى عن القراءة 
المفروضة فى الصلوة وما نقل عنه انه بحوز للجنب قراءة ما دون أنة ولا 
يحوز قراءة آنة كاملة الاعلى طريق الدعاء او الثناه فيمكن ان يكون مث على 
ان القدر المعجر من القرآن عنده هو قدر أنة ولو كان البناء على هذا فهو 
من غاية دقة نظر الامام .و موكعبه ولاريب فهو فقيه الامة تغلفل فى 
الحقائق و الاسرار ولم ار من الفقهاء من صرح عبلي ذلك إلا انهم اكتفوا 
فى الاحتجاج له بأن” الاقل منها لا يطلق عليه اسم القرآن و الله اعم - 
وقال رحه الله نعم لا أقدر على تيكين القدر المعجز من الآنة الطويلة. هذا 





خامة لموضوع الاتجاز 
واعلم أنى قد بت فى هذه الاوراق ما افاده الشيخ رحمه الله 
ما يتعلق بالاتجاز و ما وصل اليه فُكرى من شرح كلامه البارع بما يلام هذه 
المقدمة بقول وسط فلعلك علت منه منزلته فى خوض المشكلات و الغوص 
فى حقائق التغزيل و بعد مداركه الشاسعة فى ايجاز القرآن و من اجل ذلك 
كان يقول قد وضع الله فى طبيعتى معياراً للفصاحة و البلاغة يتبين عندى 
البليغ و الفصيح مرح غيرهما و تستبين عندى مزايا هما و مراتبهما ذوقا 
و وجدااً فلا أقلد فيهما احداً وك من اشعار قد حوا فى فصاحتها و هى عندى 
فصيحة وك من كلات طعنوا فى بلاغتها وهى عندى بليغة » أقول ومن 
امثلته ان ير شعر ألى الطيب سه 
ش 7 (8) وسعدقى 


إقنمة البيان ظ لمشكلات القرآن 
و تسعدنى فى ثمرة بعد غمرة سبوح لحا منها علبها شواهد 
قال بعض علياء الفن انه عل بالفصاحة بكثرة التكرار فقال الشيخ رحمه الله 
ليس فيه شئ يقدح فى فصاحته بل هو عندى فصبح ثم لما كان رحمه الله 
بهذه الذروة.الشاعخة من الفصاحة و علوم البلاغة كان لا يرضى من اعماز 
القرآن للباقلانى كل الرضاء و كان يقول الامام الباقلانى رحه الله هو متكلم 
من اثمة امتكلمين و ليس هذا فنّه و إنما هو فن الشيخ عبد القاهر الجرجانى 
و الشيخ العلامة الزمخشرى و قد جعل الله لكل فن رجالا . فللبلاغة رجالما 
وللكلام رجاله اقول و-همذا ‏ قال ابن الاثير الجزرى فى المثل السائر 
الصفحة ,14 و بلغ عن ألى الفتم ابن جنى رحمه الله انه شرح ذلك ( اراد . 
به قول أنى الطب سه ١‏ ْ 
تبل" خدى كلا ابتسمت>2- من مطر برقه ثناياها ) 

فكقاية. امومع مشر الذى الفه فى شرح شعر أنى الطبب فقال انها 
كانت تبرق فى وجهه فظن ان ابا المليب ارار انها كانت تبسم فيخرج الريق 
من فها و يقع على وجهه فشبّه بالمطر وما كنت“ اظن” ان احداً من الناس 
يذهب و همه :و خاطره حيث ذهب وثم هذا الرجل و خاطره و إذا كان 
هذا قول إمام من المة العريية تشد اليه الرحال فا يقال فى غيره لكن فر” 
الفضاعة و اللاغة غينفزنة النحو و الاغزان + افك واقال ف" الصقة ع 
و اسرار الفصاحة لا تؤخذ من علباء العربية و إنما توخذ منهم مسألة تحوية 
او تصريفية أو نقل كللة لغوية وما جرى هذا المجرى و اما اسرار الفصاحة 


فلها قوم مخصوصون بها . أه _ 
000 - 


بقمة ايان 2 مشكلات القرآن 
استطراد : قال الراقم و كلام الشيخ رحمه الله ذلك على كتاب 
الباقلانى كنت سمعته منه من برهة من الدهر السنه ١+4‏ مجرى خل فى قلى 
لما كنت اعتقد اجمالا” فى حق الشيخ رحمه الله بلوغه الى غاية قصوى' و امد 
بعيد . ثم لما ارتق لى الخال و وفقى الله تعالى المطالمة كتاب الباقلاتى 
و عرفت منزلة كتابه السسّاى ترددت فى كلام الشيخ اعلى الله قدره فى حق 
كتابه ول ببق منى ما كنت اقدر من قدر كلامه هذا فى حق كتابه هذا 
خم امعنت' النظر فى كتاب الباقلانى و استجممت القربحة فى كلام الشيخ 
و استمريت اخلاف الفكر فما قاله فى باب الايجاز ثم اطلت الفكرة فى 
كلام الشيخ رحمه الله و كلام الباقلاتى رحمه الله و ما يينهما من البون فعلست 
عل يقين ان ما قاله الشيخ فى حق كتابه هو حق بأعتبار منزلته فى معرفة 
ايجاز القرآن و حق له ان ينقد مثله على كلام الباقلاتى ثم استقريت الامور 
التى ادير عليها االقد فوجدتها بحيث شئ الله بها صدرى و أشير اليها 
فى غابة الاجمال . 
فأقول اما اولا” فهو ان كتاب الباقلانى بين يديك اذا اجلت نظرك 
الغائر و بصرك النافذ فى انجادها و اغوارها لم تقف له على ام فى باب 
الايجاز لم يسبق اليه ولم تمد باب مغلقاً من الامجاز بكون فاتحا له و الغير 
متطفلا عليه بل الامام المخطانى رحمه الله و الواسطى رحمه الله و الجاحظ 
وغيرهم قد سبقوا الى ما قاله فى كتاب الامجاز نعم فصل ما اجماوه و فسّر 
ما ابهموه و اعطى كل مقام حقه من الشرح بيد انه لا يستبعد مثل هذا 
من مثل الباقلانى و لا يورث العجب من شانه » و من البعيد ان يقال لم يطلع 
ملت على 


يقيمة اليان لشكلات القرآن 
على كلام من قبله فى هذا اباب » ثم مع هذا قد اسهب الكلام بحيث 
لا يسأم الناظر فى امور لا مناط عليها فى كشف وجوه الايجاز واما كلام 





الشيخ رحمه الله فبين يديك امعن فيه نظرك مرة غير مرة وحلاد فيه 
٠‏ بصيرتك بدا لك فيه مالم يسبق اليه انشاء الله تعالى بل هو الستّابق فى هذه 
الحلبة الفسيحة التى تكل دون جوبها مهارى الافكار . و اما ثانا ققد قال 
الشيخ رحمه الله اتجاز جميع القرآن اجلى' عندى من طلوع الشمس عند شروقها 
(وقدم وجهه ) وكان اقصر أىة عنده معجز ولم يختلف عنده الاعجاز 
وضوحاً فى البعض و خفا” فى البعض الآخر نعم مراتب الايجحاز و طبقات 
البلاغة تتفاوت فى ما بينهما غير انه اس آخر و اما الباقلاتى رحمه الله فقال. 
فى الصفحة ١10‏ و ان كنا نعتقد ان الايجاز فى بعض القرآن اظهرو فى بعض 
ادق و اتمضء أه - و قال فى الصفحة ١+‏ و ان كانت الدلالة فى البعض 
.ابين و اظهرو الآية 1كشف و ابهر , اه و قال فى الصفحة ووء ألا ترى' 
ان الامجاز فى بعض السور و الآبات اظهر و فى بعضها اغمض و قد لا يحتاج 
فى النظر فى حال بعضها إلى تأمّل كثير و لا بحث شديد حتى يتبين له الايجاز 
و يفتقر فى بعضها إلى نظر دقيق و بحث لطيف حت يتقع على الجليلة و يصل 
إلى المطلب و لا يمتنع ان يذهب عليه الوجه فى بعض السور فحتاج ان يفزع 
فيه الى اجماع او توقيف او ما عله من ير العرب قاطبة عنه , آه . 

هذا ما تبسر لى البحث عنه في هذه المقدمة عن وجوه الايخاز و ما 
هو الاعنى فى هذا الباب و قند أتيت بها بحول الله وتحسن توفيقه بلباب 
ما فى هذ الباب بحيث يغنى عن كتاب مفرد عند اولى الالباب و الله 

2 


نتيمة ايسان" . مشكلات القرآ ن 
ولى التوفيق و الاعانة و صل الله تعالى على افصمم العرب و العرباء و على آله 
وه و بارك و سل تسلما كثيراً كثيراً . 
كلبات منثورة للشخ رحمه الله 

و ليعلم ان للشيخ رحمه الله بدائع كلمات منثورة اصبحت بها اطراف 
من القرآن منظومة فهى ددر و جواهر او حكم و بصائر بجرى مجرى الاصول 
فى اساليب القرآن الجيد فأسرذها منتسقة منتظمة مع ايضاح و بالله التوق 
و العصمة . 





طريق القرآن غير طريق التأليف 
كان يقول رحمه الله حوار القرآن الكرم لم يق عبى سرد الجزئيات 
على نسق كتب الفتاوى الفقهية او توزيعها على مواد العددىة يا فاللؤلفات 
الجديدة من علباء العصر و إبما جاء على _حوار العرب بعءطف بعض عيل بعض 
ومم1 م اختلفت الآراء فى ان مواضيع الآى المنسقه فى سياق واحد ء 
فربما يخنى ان موضوع الآبة الثانية مثلا" هل هو موضوع الآنة الاولى او اعم 
منه او اخص” او متعلق به بتعلق آخر ولا يخ انه أمى مهم ما ل 
ان يعتى نه اعتناء . 
التعديم و التاخير فى اجزاء الواقعة الواحدة 
و كان يقول رحمه الله ليس موضوع التفزيل العزيز استعاب التاريخ 
و سرد الوقائع كلها ذالايحاز فى مقام و الاطناب فى مقام آخر و التقديم 
فى اجزاء الواقعة فى موضع و ناخيرها فى موضع آخر لحم واسرار لطيفة 
رمما تقصر عنها العقول و للتنزيل العزيز فى ذلك خضائص دقيقة تحتاج 
0“ (م) إلى 


ييمة اليان مشكلات القرآان 
إلى استجام القريحة و تلطيف الفكرة و امعان للنظر بعيد . ٠‏ 
مشكلات القرآن تربوا على مشكلات الحديث 
و كانت يقول ان مشكلات القرآن تريوا على مشكلات الحديث »: 
بد ان الآسف على ان الامة المرحومة لم تخدم القرآن مثل خدمة الحديث 





وكان الاعتناء به اهم منه بالحديث و قد مر قوله من انه لبس فى ذخيرة 
التفاسير المطبوعة تفسير للقرآن يوازى فى الرتبة فتح البارى لصحيح البخارى 
عاويا للزاباة و ضادعاً بتوامضه . 

استفاء التعبير القر ألى يكون للغرض المطاوب 

وكان يقول نظم القرآن العزيز لا يستوفى الالفاظ لمحض استيفاء 
العبارة بعد ما تبين الخغرض و فهم المقام فربما يَذّر لفظأً يفتفر اليه على الظاهر 
حيث يكون غناء عنه بعد وضوح المقصود و انجلاء الآدب المطلوب . 

٠‏ دأب التنزيل فى اتتف“" الالفاظ 

و قال رحمه الله و من رزقه الله ذوقا فى القرآن و حظاأً فى العرية 
يعم انه ليس يجرى على الحوار العانى المتبذل بل له طريقة متميزه فى اثتقاء 
اللفظ و اللحظ فيه الى اصل الوضع و اعتبار حقيقة ما وضع له ومن ثم 
| يتعذر وضع لفظ بدل لفظ و ذلك لجهل الخلوق بحقائق الاشياء و بالذى يق 
بالمقام و يوقى حقّه . 

التكرار فى التتزيل و حكرته 
و قال رحمه الله التكرار فى القرآن إِنما يكون بقدر مشترك تارة و بقدر 


لدع سه 


يقيمة الببان لشكلات القرآن ٠‏ 
مان أعري و فلا بكر كرا عضاو كنا ىق اديه إل الترع الاول مت 
كثيراء كيف و لولم بكثر الاول لما سهل تفسير بعضه ببعض ولا تننى و تأنى 
توفير مأخذ الاحكام و الفوائد , قال الشيخ و أريد به انه يوخذ من لفظ 
حم و من لفظ آخر حك آخر فى موضوع مشترك فيصير كين وشرح والا 
لكان كين صرف . ثم انه يؤخذ من التكرار الاعتناء و الاهتهام بشأن ذلك 
الغرض المطلوب 5 يقال كرت الصلوة فى القرآن تسع مائة مرة فصاعداً . 
نظام القرآن الحد و تناسق أيانه 

قال رحمه الله و الذى يرا اى من عدم ارتباط بعضه بعض فى بعض 
المواضع إنما يدل ذلك على علم ‏ وهو ان الامور التى قصرت مداركنا 
على ابداء المناسبة فيها , بينها ارتباطات و علائق لا يحبط بعللها الا علام 
الغنوب ء و نظير ذلك ان الفقية الجتهد يسرد احكاماً فى باب من الفقه 
مسلسلة فربما يقصر اذهاتتا عن فهم المناسبات يينها فتحسبها جزئيات منتشرة 
و تكون عنده منضبطة تحت اصل و قاعدة و قال و الاعنى فى باب النظم 
ارتباط بعض اجزاء الآبة الواحدة ببعض و قد شكل ذلك فالاعناء بنظم 
الآنة اه منه بأرتباط الآيات الكثيرة ؛ مثاله قوله تعالى (, فاعبزلوا النساء 
فى المحيض ولا تقربوهن حتى يطهرن فاذا تطهّرن فأتوهن من حيث امم 
لَه 4, فالا رشكل فيها بقراءة التشديد فى قوله ( فاذا تطهكرن »4 مع 
قراءة التخفيف فى قوله لا حتى يطهلرن » و ظاهر ان. الطهور هو اتقطاع 
الدم فقط و التطهكر أريد به الاغتسال بعد الانقطاع فكيف يصح ترتب قراءة 
التشديد على قراءة التخفيف فكون النظم غلى منوال لا تعطه فلانا حتى يدخل 
ا الدار 





يشيمة اليان. : لمشكلات القرآن 
الدال اذا دل السجد فاعطس و فيد انار الانام أى حيفة رمات 
جواز القربان عند انقطاع الدم لاكثر المدة ؛ و الجواب بعد ان أريد بالطهر 
الاتقطاع فقسط مع انه محتمل للانقطاع و الاغتسال كليهما و بعد ان أريد 
التطهئر الاغتسال بعد الانقطاع مع ان فيه وجوهاً من انقطاع الدم و غسل 
موضع الدم و الاغتسال او الوضوء بان ههنا مرتبتين الاولى مرتية نفس 
رادو انعو القدبز و اليحطة :واانة مرزنية المهة ان حرطل لاز 
فكون الدلالة عب المرتبة الاولى بقراءة التخفيف وعلٍ الثانية فى من قوله 
فاذ1 تلكرن نان للاولى و المرضى” عند الشارع فى الام الصري و الاذن 
الواضح نعم ان الانقطاع ينين عند اكير المدة فراعه الامام أبو حنفية دح 
وهذه اللطيفة لا تتأنى عند اتحاد القراءتين او اتحاد مفهوميهما عند اختلافهما . 
قال الراقم و فى روج المعانى للسيد المفتى الالوسى البغدادى كلام حاو فى 
اختلاف القراءتين فى الغابة فقط فراجمه فانه حسن وما قال ناقلا" عن 
الكشف ان القراءة بالتشديد ليان الغاية الكاملة و بالتخفيف لبان الناقصة 
هو حتىء فى الافعال فلن "لذ لس خرن :6 عنما كَكدن 
الكاملة البتة و بيانه ان الغارة الكاملة ما يكون غاءة يجميع اجزائها و هى الخارجة 
عن المغيا و الناقصة ما تكون غاءة بأعتبار آخرها و حتّى الداخلة على الاسماء 
تقتضى دخول ما بعسدها لو لا الغارة و الداخلة على الافضال مثل ٠‏ الى » 
لا تقتضى: كون "ما بعدها جزء لما قبلها فانقطاع الدم غاءة للحرمة باعتبار 
آخره فكون وقت الانقطاع داخلا” فيها و الاغتسال غاءة لها باعتبار ارّله 
فلا تعارض بين القراءتين ( يعنى حتى يطهرن بالتخفيف و التشديد ) و لعل 
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يأيمة اليان لشكلات القرآ ن 
فائدة الغايتين يبان مراتب حرمة القربان ذانها اشدة قبل الانقطاع مما بعده» أه 
شبيه:- و هذا الذى ذكرته من الجواب هو طرف مما يلقبه 
الشيخ رحمه الله فى الدرس م راجعت الى ما ذكره الششيخ فى مشكلات القرآن . 
فوجدت كلامه هناك دقيقاً غامضاً يحتوى عبل أطراف و'طرف من البحث 
فم يغادر رشئياً ما يرد هناك من اختلاف القراءتين الا و أجاب عنه؛ و كذا 
اجاب مما يرد على الحنفية ما يشئى القلب و يطو الوحر فليراجع اليه و أورد 
منه شيا لتكيل الفائدة ههنا . فأقول و هذا الذى اوضحته فى صدد الجواب 
فلعله ما أشار اليه ونون لحف رح كاده هل كا بت امون . 
و الاستحباب ‏ لعله يريد ان التطهر لما كان فعلا” اختيارياً بمباشرة المرأ 
فحتمل ان يتضمن المرتبتين الوجوب و الاستحباب ذالغسل واجب للاتيان 
إذا كان الانقطاع لاقل المدّة و مستحبة إذا كان لاكثرها فهذا متقارب 
بئماقررته وإت كن ينهما نوع تغاير حيث ليس هناك تفصيل للاقل 
و الاكثر الا إذا شرط التيقن فى الانقطاع فهو فى الا كثر من غير الغسل 
فلم يحب و فى ما دونه بالفسل فوجب «المفاد اذن واحده . 
ثم قال الشيخ فاذا تطهرن ملتبط بما قبل لا بقوله حتى يطهرن ؛ 
يريد رحمه الله انه ليس التفريع و اللرتيب على يطهرن حى يشكل ارتباط 
الآدة و نظمها » بل على قوله 2 فاعنزلو النساء 4 » و قال رحمه الله و ليس 
المراد بالتطهر هو الغسل بالماء او الوضوء او الاغتسال "م ذهبوا اليه و إما 
المراد العمل فى الطهارة و هو احد معانى السبعة عشر للتقفعل كم فى البحر الحيط 
الصفحة ١+0‏ الجلد ١‏ ( يريد رحمه الله ليس معنى من هذه المعانى معناه الحقيق 
لاوس 0  )5(‏ بل 


يقيمة اليان مشكلات القرآن 
بل معناه الحقيق هو العمل.فى الطهارة وهو فعل اختيارى وهو عام يشمل 
جميع هذه المعانى شمول الكلى: افراده و جزئياته و هذا المعنى خائصة للتفعل 
ممح خواصه السبعة عشر التى ذكرها صاحب البحر الحدط فى قوله تعالى 
(رقلق ادم من ترب الح 4 قال و إذا كان الام كذلك ققد ادخل 
فى الآنة امرين فعلا” اخقيارياً ( وهو العمل فى الطهارة ) و غير اختيارى ' 
( وهو الطهر بالانقطاع ) ولم يرد ايضأ ما اورده فى بداءة الجتهد من عدم 
الارتباط و صار الكلام نحو قوله لاتعطه درهما حتى يشرف ييته فاذا دخله 
فاعطه او نحو لاتعطوه حتى يدخل فإذا ادخل فاعطوه . اه مذا 
والله اعل . 
حقيق النسخ فى القران 

اختلف العلماء فى احصاء ما نسخ من القرآرن ذا كثر منه القدماء 
لنوسعهم فى اطلاق النسيخ على تخصيص العام و عكسه و تقبيد المطلق و عكسه 
و الاستثناء و تركه و رفع الح بالكلية و انتهاءه بانتهاء علته؛ و ما زال المتأخرون 
يسعون فى تقليله حتى الشيخ جلال الدين السيوطى جعله نحو عشرين نسخاً 
وزاد عليه فى التقليل الشاه ولى الله الدهلوى حجة الهند و نابنتها فى الفوز 
الكبير حتى حصره فى خمسة و الشيخ رحمه الله كان يقول لا يكاد يوجد 
شئ فى القران المتلو منسوخاً فى الحم بحيث لا ببق حكنه فى وجه من الوجوه 
او همل من الحامل بل لا جرم يوجد حكنه مشروعاً فى مرتبة من المراتب 
و حال من الاحوال و زمان من الازمان ٠‏ وهذا الذى افاده الشيخ 
ام مهم ذقه ان كنت من اهله و من ل يذق ولم يدر مثل سائر و من ذاق 

ع0( - 


يقيمة:اليسان. | لمشكلات القرآن 
وذاق فله فيه حم و بصائر و الله الموفق والمادى إلى الحق ٠‏ 
ليس فى القرآن حرف زايد 

وكات يقول ليس ف الكتاب العزبز حرف زائد لا دخل له 
فى تصوير المعنى لخاشاه عن ذلك اقول قال ابن الاثير فى الملل السائر 
الصفحة ه6١‏ فى قوله تعالى ل فما رحمةر من الله لنت لهم © ان لفظة 
ما ليست بزائدة و لكنها و ردت تفخيا لام النعمة التى لات بها 
رسول الله صل الله عليه و سل و هى محض الفصاحة و لو عرى الكلام منها 
لما كانت له تلك الفخامة و قد ورد مثلها فى كلام العرب كقول زباء اما انه 
لبن 5لك من عرو اللوائن: وال مق قله الاواسش :والكنه تعنية نما اناس 
فعنى الكلام و لكنه شيمة اناس و إنما جاءت لفظة ما ههنا تفخما لشان 
ضاحب تلك الشيمة و تعظما لامره ولو اسقطت لا كان للكلام ههنا هذه 
الفخامة و الجزالة و لا يغرف ذلك الا اهله من علماء الفصاحة و البلاغة 
وقول النحاة انها زائدة ذاما يعنوت به انها تمنع ما قبلها عن العمل كم] 
يسمونها فى موضع آخر كاقّة لى انها تكف الحرف العامل عن عمله فكذا ‏ 
ههنا لم تمنع الباء عرى عمل الخفض اتتهى ملخصاً . و قال الرافى فى 
ايحاز القرآن الصفحة ه.. ( الطبعة الثالثة ) ثم الكليات التى يظن انها زائدة 
فى القرآن ا يقول النحاة فى قوله تعالى ل فما رحمةر من الله 4 و قوله 
(١‏ فلما ان جاء البشِيرٌ 4 ان ما فى الاول و ان فى الثانة زائدتان اى فى 
الاعراب فيظن" من لا صر له انهما كذلك ف النظم و يقيس عليه مع 
ان فى هذه الزيادة لونا من التصوير لو هو “حذف من الكلام لذهب بكثين 


لم من 


يقيمة البينان مشكلات القرآ ن 
1 نر بن الل ل اق علي وا 
لقومه وان ذلك رحمة من الله لخاء هذا المده فى ما وصفا لفظاً يؤكد معنى اللين 
و يُفختمه و فوق ذلك فان لحجة النطق به تشتغر بإنغطاف و عناية 'لا ببتدً 
هذا المعنى بأحسن منهما فى بلاغة السيّاق , ثم كان الفصل بين الباء الجارة 
و بخرورها وهو لفظة رحة مما يلتفت النفس إلى تدر المعنى و ينبه الففكر 
على. قيمة الرحمة فيه و ذلك كله طبيعى فى بلاغة الآنة ما ترى و المراد بالثانية 
تصوير الفصل الذى بين قيام اشير بقميض بوسف عليه السلام و بين جيه 
لبعد ما كان بين بوسف و ايه عليهما السلام و ان ذلك كأنه كان متنظر 
فق واكم لوحن كوش ااي تفن الغا بع القنقة دوه علق هذ 
النون فى الكلمة الفاصلة و هى ان و على هذا يحرى كل ما ظنّ انه فى القرآن 
موا قارف انان الزيافة قد بوازق ]زتها مناه اهو طن عله القران 
علتىف أه. 
العبرة لعموم اللفظ ليس على العفوم 

قال الشيخ رحمه الله و ما اشتهر بين علباء الاصول من ان العبرة 
لعموم اللفظ لا الخصوص السبب ليس على عمومه و الاثم الذى يعى فى هذا 
الباب التفقد و التوخى لغرض التكلم و ليس يأزم ان يكون منطوق كلامه 
مساوياً لغرضه فى سائر الاحوال بل ربما يكون منطوق الكلام اعم من غرض 
2 الاتاخغص وقد كرن ناريا ٠‏ فالعيرة لعموم اللفظ يكون [ إذالم 

تعين غرض الشارع ولم يقم دليل على ما اراد منه كيف و قوله تعالى 


( فاقرثوا ما تيسن منة © هل , راد منه ان الاقتناع بأ واحدة من غير 
ل 





يقيمة الييان لمشكلات القرآن 
قراءة الفاتحة يكئى فى الخروج عن العهدة للصلى و هل أنى الرجل يأمى القرآن 
إذا قرأ أبة فى الصلوة من دون رعاءة الامور التى علمناها من الخارج و هل 
يكنى بأ القرآف فى العمل بأن يؤتى الصلوة من تمرين للفائحة و غيرها 
من الواجبات و إذا كان هذا فكأن القرآن امس بشئ لم يعهد لنا فى الشريعة 
و المعهود غيرء كلا ثم كلا ومن زعم ذلك ققد أخطأ الطريق وحاد 
عن المقصود بل كارن غرض القرآن من هذا الم التخفيف ف القراة 
ابقات على المرضى و السفر و المجاهدين رحة منه و فضلا حيث شق عليهم 
الامس بقيام الليل و اما مسئلة ركنة الفاتحة و وجويها فسئلة مفرزة تفرعت 
على الزيادة على القاطع ما لظى كاخبار الاحاد فعند الحنفية تجوز فى مرتبة 
الظنية ان يكون الزائد على القاطع اما ظناً دون القطعى فى الحم و ان 
كانت العمل به واجباً و عند الشافعية تجوز فى مرتبة القطعية فالمنفية لم 
يهدروا العمل باللى 5 يظن بل قامُوا بالفرق بين مس تبى القطع و الظن 
ادا للحق بما يلاثم رتبة كل و اما التعبير العام عند الحنفية بانه لا يحوز 
الزيادة على كتاب الله خبر الواحد فتعبير سمج غير ملام فعند الحنفية وان 
قضى حق الامى الذى جاء به القاطع بدوتب الفاتحة بيد انه تأ ثم الرجل 
و وجبت عليه الاعادة إذا كان بالعمد و يلزم على التعبير العام ان يتحمل 
الكراهة فى مصداق الآمس الذى جاء به القرآن وهو غير لائق نعم يراد 
من الأمى على ما هو غرض الآمى لكنه يفرق بين المرتبتين المنطوق القطع 
و المعهود بالظى و كان الاجمال فى القطعيات لام ما مثل التوسعة و التيسير 
على الامة فليحفظ هذا ما فهمته من كلام الشيخ رحمه الله . 

م (0) احكام 


شمة:النبان مشكلات القرآن 
| ورأيت للامام الحافظ ابن دقيق العيد رحمه الله تعالى فى كتابه 
احكام الاحكام فائدة تحتوى ممثل ما افاده شيخنا رحمه الله » قال رحمه الله 
اشتهر ان العيرة لعموم اللفظ لا مخصوص السبب و لكن يحب ان يتنبه 
للفرق بين دلالة السياق و القرائن الدالة على تخصيص العموم و على ماد 
المكلم و بين مجرّد ورود العام على السبب ولا تجريهما مجرى” واحداً فان 
جرد و رود العام عل السبب لا يقتضى التخصيص به كنزول قوله تعالى 
( والسّارق و السّارقة” فاقطموا ايدكهتا 4 سبب سرقة رداء صفوان 
فانه لا يقتضى التخصيص به بالضرورة و الاجماع , اما السياق و القرائن ذانها 
الدالة على مراد المتكلم من كلامه و هى المرشدة الى ببان المجملات و تعيين 
الحتملات ( احكام الاحكام الصفحة 885 الجلد ؟) . 
وصلٍ الله تعالى ارَى صلوات و سل اوفى تسليات على سر الكائنات 
و صفوة الموجودات سيّدنا و نينا الامى الحاشمى القرشى محمد و اله و صه 





و اتباعه و احبابه اجمعين إلى يوم الدين . 
التعريف بكتاب مثنكلات القرأن وعناية الشيخ © 
حل المشكلات و دانة فى ذلك 
٠‏ لعلك علبت أيها الناظر البصير مما سردنا فى هذه الصفحات من كليات. 
امام العصر شيخنا الحدث المتبحر وخزانة العلوم مولانا الشاه ف انور 
الكشميرى ثم الديوبندى رحمه الله منثورة فى الاحاث الختافة و بعضها منظومة 


٠‏ فى موضع واحد ان الششيخ وصل من التحقيقات الخامضة و التدقيقات العالية 
يل 


يليمة البيسان لمشكلات القرآ ن 
إلى ذروة سنامها و قلة شاعة من قمها وم من اشياء هو ابو عذرتها وابن ' 
يحدتها ولا مختص" خصائصه بعلم دون عل بل حضرته الجامعة كالحلقة المفرغة 
فى سائر العلوم رواتها و درايتها لا يدرى اين طرفاها » كانت له عناية شديدة 
بمشكلات العلوم و معضلات المسائل التى حارت لها العخول و ديبت بها الفحول 
وكان الله خلقه لما فأبدت فها بدائع هى دُرر علومه و غرر تحقيقاته فن 
اراد تفصصيل شئونه العلسة والعملم حيلوته الحافلة بالفوائد الغريزة فليرجع 
إلى كتانى نفحة العندر فقد تضوعت فيها نفحات من حواته العلبية و طاب 
اديحها و ابتلّت برشمات من مزرنة مزاياه الوطفاء فارتفع يجيجها و سال 
فى المنا كب و الشعاب غيرها و نحثيجها و اظن” ان فيها كفابة للناقد البصير 
والحاذق الخبير . 

و ليعلم بعد ذلك انه و ان كان يخوض ف همار المسائل العويصة 
ما لا بحصى عدداً غير انه يمكن ضبط مهماتها التى كان يضبطها فى تذكرته 
و برنامجته فى انواع - النوع الاول ما كان يتعلق بالآيات المدكلة و النوع 
الشانى ما يتعلق بالاخبار و الآثار المعضلة و النوع الشالث ما كارف من 
باب الحقائق و الاسرار و الرابع ما يفيد الحنفية فى مسائلهم أو كان حجّة 
لم فكان ذلك دأبه من شرخ شبابه و ريعان عهده بمطالعة كتب القوم حتى 





اجتمعت إديه ذخائر مر نفائس الجواهر فى تذكرته من انواع العاوم 
و بدائح المسائل » ثم انه اشتدت عنايته فى اواخر عمره بالتتزيل العزيز وكان 
يقول والقران الجمد احق بحل المشكلات من الحديث و ان مشكلات 
الحديث لا تبلغ مشكلات القرآن فالعناءة بها احرى ان تكون اشدة و اقوى' 

3 1 فكان 


إشّمة السان مشكلات القرآان 
فكان كلما سنح له شئ حل مشكل من آى القرآن او وقف عله فى كتبه 
القوم فكان يقيده يقلمه او تفسير لطيف لآدة من آيات التغذيل او ابداء تكتة 
دقيقة أو تنبه على سر غامض جادت به قريحة الثرثارة او اطلع به فى كتب 
اعلام الامة أو الفى نقلا من غرر النقول فكل ذلك كان يضبطه . 

و كان من شريف دأبه فى شهر رمضان انه كان يتلو القران المجيد 
بغانة كن اسان كان شب رمد ل ان اط ا ا ل أن 
تغرب الشمس فى تلاوة جزء واحد فهكذا كان يتم القرآن مرة فى شهر 
رمضان و هكذا تنقضى انفاسه المباركة و نفثاته الممونة فيه بتدئر واتفقه 
و امعان و يق على تلك الخال برهة" من عمره » ثم فى اثناء تلاوته إذا تنه 
عل فشكل كان فرعن :و يتققه ازلا حلة هن نقلاه من انقان اغنان ليذ 
من زبر التفاسير او غيرها ان ل يكن له شئ فى خزانة حافظته الجامعة لنفائس 
الدرر : فارن ظفر فى كلامهم بشئ مفيد قتّده بلفظه و هو قليل او لخخصه 
ف عبارته وهو كثير او احال على المراجمة اليه برمن الصفحة وهو اكثر 
وان زاد عليه شنأ او تعقّبة برأى مصيب مد اليه » ولا كان من غزارة 
المادة و سعة الاطلاع مازلة قاصية لا يدرك متهاها ربما اكثر من حوالات 
الكتب فكثيراً نا يلتبس الغرض الذى احيل عليها و ربما ضاق نطاق المقام 
باكثار الحوالات فكتب الحوالة بعيدة عن الموضع الذى ينطت به فيشتبه 
الآمس على الناظر و يظها متعلقة بالموضع الاقرب وهو بعيد وان لم يظفر 
بشئ نحل به العقدة فى كلام الاعلام فكان يطيل النظر و يرخى الطوّل 
و يمعن الفكرة اللطيفة فاذا سنح له ساح استقاده فى تذكرته تحت الآءة 

دوعا 





يقيمة اليان لمشكلات القرأ ن 
فهكذا قد استقاد اوابد من الاححاث الغزيرة النادرة و اصطاد شوارد من 
المشكلات البى اقفلت ابوابها على جهابذة القوم حتى اجتمعت ذخيرة وافرة 
ومادّة غريزة بعدة آيات مشكلة و لكن كان الشيخ رحمه الله دقيق النظر 
قوى الخدس سريع الاتقال غامض المسلك واسع الباع رحيب العلم يتنبه 
مشكل قلا يتنبه له الا افذاذ من الاعلام و الاعيان فتوسعت مشكلاته 
بسعة معلوماته ثم ما هذا كان مولعاً بالاحاز و الاختصار لم يكن دأبه ان 
يسرسل القل فى الايضاح و التفصيل نعم كان يسترسل قلمه فى بسط المادة 
وإذا كان المادة غزيرة و الاحاث مشكلة و العبارة موجزة جدّأ و يفتقر 
الناظر إلى انفاد الوسع و استفراغ الجهد فى جملة جملة لا جرم لا تستانس 
الطبائع العامة بأمثال هذه التاليفات فى العصر الحاضر و تقصر الاذهارنف 
عن شأوها البعيد فم يكن من دأبه ايضاح الاشلال و تصوير المقال بل كان 
يبدى رأيه جواباً لما كان بحسته هناك من الاشكال فهذا الام اصبح منشأ 
لاخفاق الطلبة بل اماثل العصر عن ان يستفيدوا عن مؤلفاته الى مات 
اه قي ولآلى غالة لكنها فى مطاوى البحور و معادن الصخور فكان 
يتكلم بما بليق برتبته السامية لا ينزل عنها كثيرا » وكان رأيه فى الايجحاز 
و الاكتفاء بالمقصود م قال ابن النديم » النفوس اطال الله بقاءك تش ىأب" 
إلى التشائح دُون المقدمات و ترتاح إلى الغرض المقصود دُون التطويل فى 
العبارات , اه - 0 يتل بمشكل ثم يستقرى له اسفار القوم و كابد 
له و قاسى الشدائد فيه ثم يراجع لما ذكره الشيخ يقدره فى سويداء القاب 


وكوادرد قرط كلد والكل اسل انا رقرقه 1 ري 
- (4+) وحار 


يقيمة ايان مشكلات القرآن . 
وحار اذن من علومه امحيرة و اطلاعه الواسع المدهش و لكن اين الطبائع 

التى تنوء باعباء هذه المشكلات و تقاسى لها الشدائد و تكتحل السهاد للأاجلها 
و غالات الناس بالدهناء قليلة و باجملة « مشكلات القرآن » هذه و ما ادراك 
ما هذه عبارة عن تلك الذخيرة التى جمعمت فى تذكرة الشيخ ما يتعلق 
بالقرآن العزير فهذا الكتاب البيل هو روح ما عندثم من مشكلات الآيات 
القرانة مع روح معه مثله من إمام الغصر الشبيخ الانور رحمه الله فالشيخ 
رحمه الله قد نخل مؤلفاتهم فى التفسير وما عداه من العلوم و غربلها نما كان 
عليه مناط حل المشكلات فأخذ لبابها و مغزاها و رشف معناها وما حواها 
يذه أبن كيك لطالمة:مولنات القرم لجل ها المية البالع :ولت الداق 
ثم ضم اليه ما جادت قكرته التى كان معدناً من معادن الجواهر السنة 
والكتوز الغالية و على الله 7 الجريل » وكان يريد رحمه الله ان يخرج 
للقوم هذا العلق النفيس فى اجمل صورة و ازهاها و لكن وصل إلى الرفيق 
الاعلى و لحق بالملا الاعلى قبل ان تم هذا الام و طارت الامانى المنوطة 
بوجوده مهب الرياح العاصفة فبقيت تلك الذخيرة على تلك الحالة بثراء فى 
تضاعيف مسوّداته فاشتاقت ليها عصبته من المولعين بعلوم الشبيخ أن بخرج 
للناس هذه الجواهر الغالية من معادنها و إرف تطبع فى اى صورة كانت 
ولكانت اجدى' من تفارق العصا و اجدى من الغيث فى أو انه فشمر” 
لبرتيبها و جمعها اعضاء امجلس العلى القائم بدابيل ( سورت ) وعزموا على 
طبعها وكان فى الحقيقة داماء لا يقطع بالارماث فصديقنا و رفيقنا الفاضل 
ام لعلوم الشيخ و الحريص ببسط مائدتها الجفلى' للامة السيد 


باح 


.شمة اليبان ْ لمشكلات القرآان 
أحمد رضا البجنورى ناظم المجلس العلى لا زالت مساعيه اججميلة مباركة مثمرة 
٠‏ معورقة معذقة قام لمع حوالاتها من الكتب لجمع قدراً صالحاً من .تلك 
الحوالات المهمة تكبيلا لفائدتها و توسيعاً لائدتها و سيصدع هو بدأبه فى 
جمع الحوالات وما كابد فيه من المشكلات فى مقدمة مستقلة على طبع هذا 
' الكتاب الجليل و أمرنى بتاليف مقدمتر.تلائم هذا المؤلف الجليل بما يحتوى 
عل أفناه لقند بصارة :فى هذا الكتات واف هت القع :ونا 131 قها'نا 
وصل اليه على من فوائد الشيخ ما يليق بهذا الموضوع فوفقتى لله لما 
كنت حاولت ذكره مع جمود القربحة و خمود الفطنة و ضيق الفرض و 
اشتغال الاوقات بالدرس و احتفالها ببعض المضيعات ما 10101 ت 
اموراً ما كنت قاصداً ايرادها من البدأ و لكن الجتتنى ضرورة إلى ذكرها 
فى البين فذكرتها و ارى اف لا تخلو عن فائدة لطلبة العلم و طالى الحق 
والحدى من الاخوان والخلان فله النعمة و الفضل و الثناء المسرن_ 
لا اله الا الله وحده لا شريك له له الملك وله الجد وهو على كل شق 
قدير و قد فرغت من انجازها ليلة اجمعة المباركة الثامنة عشر من شهر رجب 
سنه 150 مجرى ست و خمسين و ثلياثة بعد الالف من الهجرة النبوءة على 
صاحبها الف الف صلوة و تحيّة وكان الشروع فيها فى اواخر المادى الاولى ‏ 
من تلك السنة . اللهم تقبلها منى و اجعلها خالصة لوجهك الكريم و اجعلها 
مولانى وسيلة لفتتحم اسرار الذكر الحكم و الكتاب المبين على عبدك المسكين 
و ذريعة إلى هداءة علوم كتابك الخزوت المكنون العبد الخزون اللهم 
اجعل القراف العظم ريبع قلى و نور بصرى و جلاء حزق و ذهاب همى 

1 الهم 


يه لبماك ظ مشكلات القرآن . 





اللهم إنى اسئلك رحمة من عندك تهدى بها قلى و تجمع بها امرى و تل" 
بها شعئى و ترد بها رغائى و ترفع بها شاهدى و تزى بها عمل و تلهمى 
بها رشدى و ترد بها الفنى و تعصمنى عن كل سوء و صل الله تعالى على 


سيد المرسلين و إمام المتقين و خاتم النين حمد و آله و صحه اجمعين أمين 


آمين يا رب العلمين رب السماوات و الارضين و رب الاولين و الآخرين ٠‏ 


م1 لم 





مام المصرمولاناء د رس الككتميري مَدسَير لعي 





لاتيواف ودلت عل عادة للى المطنا .ااونيطة هذا مرخ 
ما رتبته مرح مسوّدات برنايج سيّدى السند مسند الوقت و إمام العصر 
مولانا الشاه حمد أنور قدس سره الاطهر و جمعت حوالات الكتب ايضأ 
حسب ما امكن لى و تدسّرء و قد ذكرت ف المقدمة لهذا الكتاب صنيى 
فى ترتيب هذه المسودات و تهذيبها و تخرجح الحوالات و تعبينها , ثم انا قد 
وضعنا عبارات الشيخ الإمام فى اعلل الصحيفة بغير تصرف فيه و تغير 
سير وعبارات كتب الحوالات فى الذيل منها. والله الموفق و المسكر 
و عليه التكلارنت ٠‏ 


و أنا الاحقر 
سك عد أحمد رضا عفا الله عنه 


ناظم الجلس العلى 


مشكللات القر أن 1 1 البقره 


١‏ - قوله تعالى ل صراط الذين انعمت علهم » : ا هدام 
اقتده 4 - اليواقيت ' الصفحة ١/2:‏ . 





؟ - قوله تعالى ( فدى” للمتقين” ). در ذيل أبن أيت" اتنب 


تقوى 25 متأخر از ايمان أند بعد از تقرير إمام رازى رحمه الله . 





)١(‏ فان قلت فا الدليل عل كونه صل الله عليه و سل حمد الانياء السابقين 
فى الظهور عليه من القران قلت من الدليل على ذلك قوله تمالى 
...بز اولئك الذين هدى الله فهداهم اقتده 4 لى ان هداهم هو هداك الذى 
سرى اليهم منك فى الباطن فإذا اهتديت بهداثم فانما ذلك اهتداؤثم 
بهداك إذالاولية لك باطناً و الاخرية لك ظاهراً ولو ان المراد بهداهم 
و رو قال تيان له صل الله عليه و سل في اذهو يداه 
حديث كنت ساو آدم عليه السلام بين الما“ و الطين فكل نى تقدم 
على زمن ظهوره فهو نائب عنه فى بعثته بتلك الشريعة و يؤيد ذلك قوله 
صلى الله عليه و سلم فى حديث وسع الله تعالى يده بين ندبى اى كم 
بليق بحلاله فعلمت عل الاولين و الآخرين إذ المراد بالاولين ثم الانبياء 
الذرن:. تقدموه فى الظوور عند غيبة جسمه الشريف ء ( اليواقنت 

الصفحة م١‏ الجلد )١‏ . ا ش 
)١(‏ جنائجه مراتب ديكر از تقوى متاخر از ايمان اند بس معلوم شد كر 
تقوى در عرف شرع بر معانى متفاوته واقع ميشود كاه بمعنى ايمان 
ى أيد جنائجه در آيت ا و الزمهم كلءة التقوى 4 وكا. هص بمعبى تويه 
جنانئجه در آبت ( واو ان اهل القرى آمنوا واتقوا ) وكام د 

ا 0 


مشكلات القرآن ظ البقره 


* - قوله تعالى ( ]و كَصَيب رين السَيّآم 4؛ جنانجه در و إذا 
استرقظ احدك من منامه كفته اند كه غرض از افرودن لفظ من منامه 
توفع تومم آن ست كه كسم استيقاظ را بر تنبه از خواب غفلت حمل تكند ١‏ 
در حديث شريك بن ألى تمر بكار آيد و سجنين" ذيل آيت ( من كان 
عدواً لجبريل فانه تله على قلبك بأذن الله 4 در سوال عبد الله بن صوريا 
از كيفيت خواب 1[ نحضرت صل الله عليه و سم ٠‏ 
بعنى طاعت جذائجه در آيت 7 ان انذروا انه لا اله الا انا فاتقون »© 

وكااه عمعنى ترك كناه جنانجه در آيت ( و آتوا البوت من أوابها 
واتقوالله ) واه ممعنى اخلاص جنانجه در آيت ( فإنها من 
تقوى القلوب ) ( فتح العزيز الصفحة 0م ) : 

)١(‏ و سبب نزول ابن آيت در تفسير ابن جرير و ابن أنى حاتم وديكر 
كتب حديث مثل يهق و طبراتى و مسند إمام أحمد و عبد بن يد 
جنين مروى شده كه جول أل حضرت در مدينله منوره جرت فرموده 
داخل شدند جمعى كثير از مبوديان برا تفتيش حال بيش ايشا أمدند 
سردار ايشان عبد الله بن صوريا كك از احبار فذك بود متصدتى امتحان 
ككشت و برسيد كه اول مار أذ كفيت خواب غوه غيردة. 5 إن 
كيفيت خواب بيغمير آخر الزمان در كتاها_دُ ما علامتى را نشان 
داده اند به بم كه آن علامت 50000 البنت | ضصرك 
فزمودند كه جشهان من خواب ميكنند ودل من خواب عمى كند و 
غافل نمى شود أكر همين علامت است يس در من موجود است 
عبد الله بن صوريا كفت كه راست كفتى مين علامت است حالا ما 
1 أز جند جز عى برسم كه آن جيزها را غير أوامفوران كرجه 


-_- فى 
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5 - قوله تعالى ١‏ قالوا هذا الذى رزقنا من قبل © زيرا كه جزاء 
در حقيقت ظهور مجزى عليه است در لباس ديكر 
ه - قوله تعالى لإ الذين بنقضون عد الله من بعد ميثاقه 4 بيان 
حقيقت * اعان از اتداء سورة غات لطيف و مختصر ودر ذيل ابن أت 
بودن" أسلام عهد بأ خدا 


ب داند آ نتحضرت فرمودند كظ هرجه خواهيد برسيد ليكن من از شما 
عبد خدا ى خوامم و آن عبد بى طلم 5ه حضرت يعقوب عليه السلام 
از فرزندان خود كرقته بودند اكر من ثما را از ان جيزها خبر دهم شما 
يمان آريد و متابعت من اختيار كنيد همة ها كفتند كه قبول ست ال . 
( قتح العزيز ص 49*) ش 

. ايمان در عرف شرع عبارت از تصديق است ممعتى كرويدن و باور‎ )١( 
كردن انجه باليقين معلوم است كد از دين محمد است زيرا كك ايمان را‎ 
در قراف جايحا كاردل فرموده اند جا_مٌ ميفرمايند <ا قلبه مطمئن‎ 
بالايمان 4 و جا_م ميفرمابند ل( كتب فى قاوبهم الابمان 4 و جا_ثٌ‎ 
(ولما م يدخل الايمان فى قلوبم © وظاهر است 5ه كاردل همين‎ 
تصديق است و بس و ننز ايمان را مقرون بعمل صالم فرهودند جنانجه‎ 
أيت ( ان الذين آمنوا وعملوا الصلاحلت ) و مقرون بخاصى نيز‎ 7 
وان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا ) و در آبة‎ (١ ساخته جنائجه در بت‎ 
(ر و الذين آمنوا ولم يهاجروا 4 بس معلوم شد ك نه علما_نّ نيك را‎ 
در ايمان دخل است ونه اعمال بد برهم زننده يمان أند و اقرار محض‎ 
را ب تصديق مذمت فرموده ند در همي سورة در أة ل ومن ح‎ 


امل 
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ح الناس من يقول امنا بالله و باليوم الآخر و ماهم بمؤمنين © يس معاوم 
كه اقرار بحض حكايت ابمان ست ا كر حكايت با حك عنه مطابق افتاد 
فها و الا خداعى و زورى يش نيست و حي عنه نِست مكر تصديق 
و تحقيق المقام آن ست 5 جنانجه هر جيز را سه (©) نحو وجود ست 
وجود عيى : وجود ذهنى و وجود لفظى» همجنان ايمان را نيز اين سه 
نحو وجود متحقق است و قاعده مقررست كه وجود عبى هر جيز اصل 
است و باق وجودات فرع و ثابع أن وجود اند يس وجود عيى ايمان 
نوريست كه در دل حاصل ميشود بسبب رفع حجاب بينه و بين الحق 
وهمين نورست كه در آبت لإ مثل نوره كشكوة فيها مصباح 6 عمثيل 
آن به شباع مام مذكور فرموده اند ودر آيت لإ الله ولى الذين أمنوا 
بخرجهم من الظلمت الى النور 4 سبب أن را بان تموده و اين نور مانند 
انوار حسوسات قابل قوت و ضعف و اشتداد و انتقاص ست جنانجه 
در آيت لا واذا تليت عليهم آياته زادتهم ايمانا 4 و ديكر آرت بسيار 
أن ارشاد فرموده اند بر طريق زيادئش آنست كك هر كاه كه حجانى 
عى تفع ى شود آن نور زيادت مى يذيرد وايمان قوت مبكيرد نا آنه 
باوج كال خود رسد وآن نور منبسط و فراخ شده جميع قوى و اعضاء 
را احاطه كند يس اول انشراح صدر حاصل كردد و بر حقايق اثمياء 
مطلع شود و غيوب الغيوب بر مدركة أو متجلى شودد وهر جيز را در 
موضع خود شناسد وصدق انباء در آنه اخبار فزموده اند اجمالاة 
واتفصيلاة وجداقى كردد بقدر نور باز بقدر انشراح صدر داعيه دلى 
منبعث شود بآنكه موافق هر امم آلبى يجحا أرد و از هر محظور شرعى 
يكنات وازذد ودر أن غالت إنواز اخلاق اناضلة وملكات دهت 

و اعمال 


سس كا سد 
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| و اعمال صالحه متبركه بانوار معرفت منضم كشة يكجا شده طرفه جراغائى 
در شبستان ظلات طبيعت م .هيميه و شهوية روشن سازئد جنائجه همي 
معنى در آيات فرقانى اششاره واقع شده است جام فرمودند ( نودم 
يسعى بين ايديهم و بايمانهم »4 و جا_م فرموده اند ( نور على نور 
يهدى الله لتوره من يشاء 4 و وجود ذهى ايمارن دو مرتيه دارد 
اول ملاحظه اجمالى معارف متجله و آن غيوب متكشف بوجه كلل ك, . 
مفاد كله < لا اله الا الله مد رسول الله 4 هست. و اين ملاحظه را 
تصديق اجمالى وكرويدن و ناور كردن ناميده اند دوم تفصيل هر هر 
فرد از افراد غيوب متجليه و حقايق متكشفه با ربطى كه فما بين دارد 
وان لحار تسن القسلل بانتو الك واوجزة لفطل اندرا در 
اصطلاح شارع نام شهادتين است و بس و ظاهر ست 25 وجود لفظلى 
هر جبر بدون تحقيق حقيقت أن جنز اصلا فائده بمى كند و الا تشنه 
را نام آب كرفين سيراب ميكرد وكر سنه را نام نان كرفين تسلى مى 
بخشيد مكر [ نك تعبير از ما فى الضمير جون بدون واسطة نطق و تلفظ 
در عام بشريت امكان ندارد نا جار تلفظ بكلمه شبادت را مدخيل عظم 
داده اند در حك بايمان شخص فرموده اند : أمرت ان اقاتل الناس 
حتى يقولوا لا اله الا الله فاذا قالوها عصموا منى دمائهم و اموالهم 
الا تحقهار حسابهم على الله واز همي تحقرق معلوم شد كيفيت زيادت 
امان و نقصان آن و ضعف و قوة آن و نمز واضحم كشت كد انجه در 
حديث حم وارد است 2ه لا يزنى الزانى حين يزنى وهو مون 
و الحياء من الامان ولا يومن احدك حتى يا من جاره بوائقه همه 
مول بر كال ايمان ست در وجود عيى خود و كسان نفى زيادت ج 
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كت ونان كاده اند مراد ايشان مستبةٌ اول است از وجود ذهى امان 
بس نزاعى و خلافى نيست وامان دو قسم استء اول ابمان تقليدى 
دوم يمان تحقيق و تحةيق ننز دو قسم است انتدلال و كعيق اهن 
يك ازين دو قسم يا انجائى دارد كه ازان حد تجاوز تمى. كند يا اتجانى 
ندارد و آنجه انجام دارد آنر اعم اليقين كويد وآنجه انجام ندارد 
نيز دو قسم است يا مشاهده هست كر مسمى بعين اليقين است ويا 
شبود ذاتى كه مسمى حق اليقين است و ابن دو قسم اخير يعنى عيى 
وحق داخل اعان بالغيب نيست ٠‏ ( فتمح العزيز ص /لم و86 ) 
)١(‏ ( الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه 4 يعنى آن كساتد كه عى 
شكنند عبد_م را كه با خدا بسته اند بعد از يخته كردن أن عبد درين 
جا بايك دانست كه جون شخص كلمة اسلام بر زبان جارى كردد با 
بيغمير يا از خليفةٌ از خلفا_م او بيعت تمود بيغمير را فرستاده و نائب 
خدا تصور كرد بس با خدا عبد بست كه آنجه از حكم واحكام او 
بواسطة اين يبغمير باو برسد أو را قبول بمايد و جون در صححبت إيغمير 
رسيد يا كتب سير و شمائل او را مطالعه مود و ابر اوضاع و اطوار 
اوكه سراسر دليل حقانيت اويند مطلع كشت ومعجزات اوراو 
كرامات اوليا_مٌ امت او را ديد و شند آن عبد را ته كرد بعد 
ازين حالت اكر معاذ الله شه را در امس الاسلام مخاطر خود جا دهد 
و سبب آن شبه طعن در احكام شرعيه شروع تمايد يقين ست كه اين 
شخص از حد عقل و شرع خارج شد و بمرابة اعلى ازكمراهى ترق تمود 
3 اورا قبل از در أمدن در أسلام و ديدن يبغمبر و معجزات اويا 
شنيدن اوضاع و اطوار او حاصل بنود يس اين حالت علامت حت 
-م- [0] ظاهره 


مشكلاات القرآن 00 البقرة 
>- قزله تيال ( كف تكفرون بلله وكتم أمواناً فاحياك ) 
بلك حقق اث كه معنى حيات تعاد روح به بدن مس ودر قبر اصلا 





تعلق روح بدن نيست باك بقاء شعور بد ذادراك روج را سد از مفارقي 
از بدن تحن مات موده :الدب 

/ا - قوله تعالى ( ثم استوى إلى السماء فسوهن سبع سموات 4 
تسوه آسمان و دحو ارض بعد ان افراز مادهٌ هر دو بهم بوده اند يس 
تسويه را بعد ارض كفتن يا دحو را بعد سماء كفتن همك درست ست - 

- قوله تعال وو إذ قال ربك 30 [ق جاعل فق الآرض خلقة 6 
فيه مسئلة النبوة بعد الايمان بالله و أنه يبعث عبداً مفترض الطاعة و أن 
اطاعة الله يعتبر بأطاعة غيره بأمره و هى الفاصل فى حق اطاعة الله وهو 
قوله تعالي ( أطبعوا الله و اطبعوا الرسول » و قوله ١‏ إلا ليطاع © 
اريت قل و مرن يعص الله و رسوله لاظهارهما على حدة اقتباساً هن 
القرآن ولعل.اطاعة أحد بحسب مقتضى العقل اطاءة نفسه و انما تتحق 
ع 0 اطاعة الغير بأمس المطاع و فيه مسألة الحسن و القبم زعا أراعقلة 
و التعديل و التجوير و الأسماء و الأاحكام و الوعد والوعيد على ما ذكره 
الشهرستانى و فيه التقدير الخير ب الثشر و ان الانتهاء الى علم الله تعالى و إذا 
عليه الاسماء وان الشرف فى العدية و التوبة و أنه لا يسأل عن ثثى* وهم 
يسئلون ومسئلة الايحاب و الاختيار و مسئلة الأراحم الملكية و أنها آخر 





حت ظاهره ست برآ نكر ابن خص متمرد و خارج ازادنا_م حد كفر ست 
وواصل نحد اعلا_م أو- ( قتح العريز ص ١4‏ )-. 
ريه قاد 
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الحيل و تأتى على كل عاص ذفان رجمته سبقت غضبه و فيه تفضيل الآآنياء 
على الكل و من معجزات القرآن انه يذكر اوصافاً مؤثرة و يترك صورة 
العمل بها إلى الحديث ثم تظهر تلك الأوصاف مر حيث العمل أيضاً 
لا من حيث الاعتقاد فقط فى بعض الصور ا فى و أقم الصاوة لذكرى 
وحديث فأنه لا صلوة لمن لم يقرأ بها - 

- قوله تمالى ( قال إنى أعل ما لا تعدون © هر جه بر اعضاء 
و جوارح آدى كد عالم شبادت كون اويند از اقوال و افعال ظأهر ميشود 
اول او را وجود_مى باشمد در مرتبة روح اوكه ماوراء غيب الغيب أوست 
باز در قلب كد غيب الغيب اوست باز در قواى نفسانيه كه غيب ادنى 
و سماء دنا اوست باز بر جوارح و اعضاء و د 

٠‏ - قوله تعالى ( وعم ادم الاسماء كلها 6 ولم يذكر حقائق 
المسميات فعلل بعضاً ولم يعم بعضآ فالمسميات هو قوله تعالى هؤلاء ص 144 
ج + و لكن من فهم قول الله تعالى ( ثم عرضهم على الملائكة © و اشار 
يهؤلاء كأنه يشير إلى عدم الاستغراق ؛ و اراد باللاسماء ههنا الأسماء الآلهية 
التى استند اليها المشار اليهم بهؤلاء ص وبماج م اى عل بعضا و هو الآاسماء 
ولم يعم بعضأ وهو المسميات و ص #5564 ج 7 و صن 744 ج ؟ و ص 0607 
ج ع - لآن لله إذا تحجل فى صورة البشر كا ورد فأنه بظهر بصورتها حسا 
ومعنى آه ص .لم و 4 ج © و وجهه فى ص ١1لاو‏ 250 ج *- ولا 
كان فى الاسماء الالمية عام و اعم و خاص و اخص صح فى اللاسماء الالمية 
التقدم و التأخر و الترتيب فهذا قبلت شيئيات الوجود الترتيب ص 5/١‏ 


0-2 0 و 
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و9١؟‏ ج” وص 4ود>ج ؟ فان ذلك ترتيب حقيق لا وضعى ص 4../ 








دلالك ج ؟ وص هلا واه ج ٠١‏ فان المعالى هى اصل اللاشاء فهى فى 
نقننها معان ستولة خبية مطيرق بحطرة اللين عتدوية وق حطاة 
الخبال متخيلة و هى هى الا انها تنقلب فى كل حضرة بحسبها ص 40 ج + 
د ص هلاج ؟ - العقد و القول و العمل يكوف فى كل حكم من الشرع 
وهو الايمان ص 8م ج ١‏ و ص /لالاج + وص١١١1‏ ج *ء أن الاجسام 
تكون منطوية فى الارواح فى نشأة الآخرة ص ملاج ” وص 014 ج 7# '- 

١‏ - قوله تعالى ل وما كتم تكتمون ) وخدمت؟ تمودن 


)١(‏ لعل هذه الحوالات كلها من الفتوحات المكية للشبيخ الا كر قدس سره 
1 جامع 000 1 ا 

(0) لإروها كتم تكتمون 4 يعنى وآنحه شما اورا يوشيده مبداشتيد أز 

قوى و افعال خود واصلا برآن مطلع بوديد لم در ما آن قوى 

.. و:افعال. مخلوق اند مثل تصوير بى آدم در رحم وخدمت مساجد 

وانسيت بذكر البى و به حضور مشاهد متيركه صلحا و اعانت وامداد 

فئان وساعان وا شر إن فاق وجان و ان وان 

ان هر دو أز أسها” البى در رسانندرن ثواب وهدايا از زندكان 

عردكان ناته إضناداعال خير وترقٌ دادن سالكان راه خدا 

و خدمت تمودن تجليات شهودى در عال مثال ك2 برام كاملان اولاد 

ابن خليفه شدنى ست و انزال وحى وكتب اليه و بربا ممودن شرائع 

و اكات وملل وطق و مذاهب وغير ذلك حالاتكه ابن همه جيزها 

بالقوه در شما موجود بود و ظبور. ابن جيزها موقوف بر وجود ‏ 

83 


مشكلات القرآن البقرة 

# قوله تمالى فل آن التين آمترآ ) بالأنياء من قبل ف( و الذين. 
( وغل ماخاح بشريت ل تهم جرم عد رهم ) ( جلالين ) وهذا 
احسن لا ان يوخ بالنسية الى الماضى يا يذكره الحافظ ابن تيمية رحمه الله 
فانه فى الصابيين مشكل و لعلهم عنده من اهل الكتاب فى الأصل والتحقيق 
انهم فى مقابلة الحتفاء فالحنفاء يحعاون السبل سييلا واحدا سيل الله والصابئون 
ينصيون هباكل فهم فلاسفة يا ذكره الشهرستاق و منهم الوثنيون يا فى 
روح المعاى وص لم١‏ ج5١‏ و وجه فى الكشاف من المائدة رفع الصائون 
لينقطع عن الاخوات فانهم اوغل فى الغى وفى ص ممم ج ٠‏ انهم علل 
الحنيفية الأولى من روح المعانى ثم ظهر انه يريد بالامان الأول هو الثانى 
اطلق فى العنوان و قيّد فى الحم فصار كقوله ١‏ يايها الذين آمنوا آمنوا © 
وكقوهم اما عالما فهو عام و راجع ص ووه آله الحج فتدل ان الصايئين 





5 بن خابفه داشته بودي انا بواسطة ابن خليفه شما را بر آن جبزها [ كاه 
سازيم و شما بسيب خدمت ابن خليفم آن كالات بالقوه خود را بفعل 
آريد حالانكه ابن خلقه موسود عند .و#عاررا ازن جيزها خبرداد 
دانستيد كه جه جيزها در خود داشتم بس ان حق عظ است ابن 
خلفه را ركردن شما كه ثما را از حقيقت خود [ كاه ساخت و موجب 
من ريد تقرب شما در جناب إلبى كرديد » لازم آن ست كه ان خليفه 
رامائتد استاد و مرشد فبميده وآداب وتعظم او يجا أريد- 
( فتح العزيز ص ٠ ) ١070‏ 

0-7 - زم] لا 


امشكلات القرآن 0 ا 08 :ا البقرة 


لا نجاة لهم ما لم يحدئوا الامان ‏ ولم اجد تحقيق الصابئين اتقن 5-207 
الجصاص فى احكام القرآن فى مواضع منه ص 4# و44 ج ١و‏ صم؟ 








ج ؟ وص ١ه‏ اج طبع جديد- ص 788 ج ؟ ( فتوحات ) نداء الحق 
ظ لا يكون الا لما يكون فى اجابته السعادة للعبد ١ه‏ بخلاف الارادة فتعم” فا 
بلغه النى انحصر فى الارل وكان لا بدان يكون هناك ذريعة يختص بالسعادة 
وه النبوة بالكلام مخلاف الارادة فثبت الضرورة الى النبوة و المسلبون 
لما مم الحنفاء بخلاف الصابئة و القانون السيامى لا تضعه الا الحكومة 
لا الرعايا و عبادة الصابئة تشبه السحر و الاعمال السفلية يتسخير القوى 
رسال وهى مادية لا منزهة و عبادة الحنفاء لربهم منزهة عن المواد 
كالتضرع فى حضر ة السلطان و الاستدعاء منه بخلاف الصابئة فانهم يسخرونه 
بالأعمال فيغضب دل عليه قصة هاروت و ماروت فق الياقو 2 الأاشخاصض 
التى تظهر للعامل هى الآرواح المؤكلة بالكوا كب على زع بعضهم و عندى 
انها الصور الثالة لما و قال عبد الله بن عباس رضى الله عنه انزلت الزهرة 
اليهها فى صورة امرأة من فارس رواه ان جريرء اه - وأهذا الزال القوى 

لا الاحاء فاشتبه الامس و راجع ْغية المرتاد ص // . 
م١‏ - قوله تعالى 9 و إن منها لما يهبط من خشية الله 4 ذكر روح' 





(١):لزد‏ اهل سنت وو جماعت هر يك را از جمادات وحيوانات روح 
ست جراد له تعبير ازان بمللكوت كل ثبى* در أنيت (فسبحان الذى 
بيده ملكوت كل ثىء © فرموده اند و آن روح مجرد حى و شاعر 
رداك است وصلوة و تسبيح هر جماد و حيوان: 5 منطوق ح 
٠‏ الك ا ٠‏ 





مشتكلات القرآن [ عا ا ل لليقزة 





د كك ادهو الك ا دل و كل دعل فا د سيحه ) 
1 وان من شى” الا سمح بحمسده ولكن لا تفقهون تسيحهم ) 
بان روح ست ليكن أن روح دا علاقه تدير و تصرف در أبدان 


آنها نيست ونه اثر أن وس بتوسط روح حيواقى ميرسد بله در 
رتك ارواح ملائكه كه در ابدان خود بذون توسط روح حيواق 
تصرف ميْءايند و ابن روح نيز يرتو شعشعان بر جسم خاص خود 
عى اندازد و در أن وقت ازان جسم افعال شعور و اراده سرير ميزيد 
و ابن تعلق داتمى نيست نا مورد تكليف و ثواب و عقاب شوند ودر 
عالم آخرت ظبور آثار ابن ارواح در ابدان خود داتمى خواهد شد 
و بجمين سبب شهادت خواهند داد و نطق خواهند تمود واغصان 
و ثمار بيشت اجابت نذاق مبفنآن خواهنه كرد ودورن نشأت 5 
حك ارواح درآن غالب نيست بقوت نفس قدسبه أن تعاق برتو 
| بى الدازد و باز مستور ومحتجب ميكردد وازن ست ك. اثار و حجار 
و حيوانات عجم بانياء و بفرمودة انياء تكلم و نطق و ادا شبادت 
واجابت وامتثال اوامس نموده اند و قدر متوائر ازان از حضرات 
١‏ أقدا” متقو ل اجر وي ده ازائيحمله 01 آنحضرت صل الله عليه و سم 
بركوه ثبير تشريف داشتند وكافران در تجسس [ نحضرت بودند كوه 
عرض كرد كه يا رسول له ازينجا فرود آئيد مبادا بر لت من شمارا 
بكيرند ومن شرمنده شوم ودر تبح مس بروايت جابر بن معرة 
رضى الله عنه از آن حضرت صل الله عليه و سم كوت بوتت 25 
فرمودند من مى شناسم سككس رادر مك كه قبل از نبوت و بعت 
من ملام يكرد وأ حشرت ابد الؤمين على كام له هه س 


د لت نيز 


نشكلات القرآن 02000 12 القع 
سند نيز تسام احجار مك ر خضرت يم شده؛ ودر حين بروايت , 
انس بن مالك آمدهكه جون 1 نحضرت را كوه احد ينظر آمد فرمؤدند 
ا هذا جبل يحبنا و نحبّه؛ ودر كبجيحين بروايت ابو هرية. و ديكر 
0 صحابه أهدء 5 آنحضرت صل الله عليه وس قصة كارى فعرموةيكَ 
5 اويا شخص حى كرده مى برد بخاطرش رسيد برو_ه مواد شد 

6 كفنت كد ارا اق ماى. بر|_ثٌ سوارى نيافريده ات راد 
زراعت آفريده شده ايم رين كزيا شين كر كك دن در دلت 
شريف وارد امك ب ودر بحين 7 و هنون در تحير 
| بروايت متعدده آمده كه خضرت ت صل الله عليه و سم وحصت 
ابو بكر وحضرت عير و حضرت عثهان وحضرت عل وس ربعا طبحة 
و حضرت زبير رضى الله عنهم بر كوه حرا تشريف داشتند سكبلة 
ن كوه بطور زازله جنيدن كر ند آنحضرت آن. سك را لكدزدند 
و فرمودئل 5 بأادب باش زيرا 3 بر يشت لو يست مسكر يبغمير 
0 و صديق و شهيدان و جرد فزمودن آنحضرت كوه سأ كن شد 
٠‏ . وآأواز كردن ستون حنانه سيب مفارقت 1 نحخضرت صل الله عليه و سل 
آن قدر مشهور است كك محتاخ سان يست و كريه كزدن: آن ستون 
وسكوت او جون 1 خضرت اورا دنر كرفت صرح دلالت بر شعور 
وحيات او ميكتند و آية ١‏ لو أنزلنا هذا القرآن .على جبل ارأيته 
خاشعاً متصداعا من خشية الله 4 اصرح آيات ست درين باب و ابعد 

از تاويل » الى غير ذلك من الدلائل الواضحة البباهرة - ( قتم العزيز 
صن 584 روص 060ه9"” ) ٠20٠6‏ ْ 


سب ه إل 


مشكلات القرآن ش 0320 البقرة 
و ملكوت كل شىء وهمجنين در ذيل' استثناء ملخ از ميته ودر ذيل 
لإ ثم عرضهم عل الملتكة ) باكه باعتار” وجود روحى ملكوى بود لكر 





(0 آنه دو جانور يحم حديث صصح بيغمير صل الله عليه وسل كه 
فرمود دو جانور مردار برا_ثٌ ما حلال است يكم ماهى دوم ماخ 
ازين حم مستنثى است اما ماهى يس برا_م 561 اصل ماده بدن او 
آب است وآب بالطبع ياك و ياك كتنده است يس جنائجه نحاست 
در آب تائير بمى كند مجنان جدا شدن روح ازان جانور آَ نيز 
تاثير تكرد و حاجت بذبح او تمائد » و اما ملم ازانجبت كد خود بخود 
د توالد و تناسل بيدا شود و خون جارى ندارد تعلق روح بأو مانند 
تعلق ارواح ملكوتيه كوه ودرخت ودكر جمادات است وأجدا 
شدن أبن نوع تعلق روح موجب تتجيس بمكردد وهر جند همه 
جانوران دريا_نٌ و همه حشرات متولده درين علت مشترك اند ليكن 
جون سوا_م ماهى و سوام ملخ بسبب خبث ذانى خود يا تولد از 
تبحاست و تغذى به نحاسات حرام اند و مُضر يخلاف ماهى و ملخ كه 
ان مضرتها و خبث ذانى وعارضى سالند ابن استثناء به مين دو 
خاص كرديد ( قتح العزيز ص 1.9 ) ٠‏ 

:() دوم آنه ضير ثم عرضهم ظاهر است كه راجع بسو اسماء أست 
اما باعتبار مسمات و مسميات اسماء مشتمل بر عقلا وغير عقلا هر 
دو بودند اين ضمير را كه مخصوص بعقلا_مٌ مذكرين ست جرا أ وردند 
جوابش آنكه عرض مسميات بر ملائكه باعتبار وجود جسمى و شبادى 
آن مسميات نبود كه حل ظبور تذكير انث وعاقليت و غير عاقليتح 

الدولوس [:]) هسه 


مشنكلات القرآن ظ :7 --.“البقزة 

عار نات صب إن وجرة مالل رانلاك وبري ار اد قد ولا ىد 

ع ١‏ ب قوله تصالى ب( بل' من كسب سيئة و آحاطك به خطيكتة 

٠‏ فاولئك اصعب النار مم فيها خالدورن © در ذيل' ابن وجه قول يبود 

(١‏ لن تمسنا النار إلا أياما معدودة 4 بفايت لطيف وكفر بودن انكار 
احكاء متواتره ‏ ْ 


حدءاست بللكه باعتبار وجود روحى ملكوق بود كه هيه مخلوقات حسب 
آن وجودعاقل و درّاك:و منرا از تذكير وثانيث اند رك يسبب 
:نبودن تانيث دران وجود الفاظ تذ كير و صيغ آرن در حق 1 ها 
٠‏ مستعمل مى شود جنائجه در حق ملائككك ننز بهمين اعتبار الفاظ تذ كير 

1 مستحمل شده ‏ ( فتح العزيز ص 158 ) ٠‏ ش 
(1) ري يجا بايذ دانست > خنها'غلط واتحريف قزل فى البرائيل درين 
اعتقاد فاسد أن بود له در هر شريعت معاصى را دو ملتبه مهاده اند 
٠‏ يك تيه آن ست عادر اعتقاد موافق إملت حقه باشه ودر عمل 
يخالف تمايد مثلا بيقين ميداند كه شراب خوردن يا زئا و دزدى و لواطت 
وغصب مال غي. حرام است وخوف عقاب برآن دارد - ليكن 
ازراه غابه حجاب طبعى يا رسمى ازوه ابن جنزها صدور ميكند 
وابن هلبه را فمق ولجور وعصران ناميده اند و براك او در آخرت 
ْ عذاب منقطع وعده عوده زيرا كه موافقت اعتقاد او وَايِكان تخواهد 
.رفت وكار خواه- كرد واز عذاب بحات خواهد خشيد و تبه دوم 
[نست له در اعتقاد ثم يخالفت ايد وجيز_ى راك در نفس الام ست 

ب 11/4 سبد 








مشكلات القرآن -2252 ا-الشرك.. 





ت: الت واه ان الات وكراه از سناد ونخواة اذ كلهاى اد 
ماد كتاءها_د البئ و رسولان آتجناب وخواه از احكام متواتره 
مشبوره آن دين انكار و جحود تمايد و ابن مرتبه را كفر و الحاد 
وزندقه ناميده اند وبر آن در آخرت 52200 رو 
و ابن هر دو مسئله را در اصطلاح مسامين ,ابن عبارت تعبير ميكنند 
كه الفاسق لا يخلد فى النار و الكافر مخلد فى النار و در بان مواققت 
ملة حقه و مخالفت آن غالاً نام آن فرقه كه بآن ملت حقه قاجم بوده 
اند و نام مخالف آنها برده اند يس در زمان بى اسرائيل كه ملت حقه 
ملت يهوديه بود و قائمين بآن ملت فرقه بى اسرائيل ازن مسئله بابن 
. عبارت تعبير شده باشد كه بى اسرائيل را عذاب دائمى تخواهد بود 

٠‏ اواقن وو ا ابتائدا طايه دا حو امك رةه ان فرقه بسبب بلادت 
وك فبعى فرق در عنوان و معنون نكرده خصوصيت فرقه خود را 
فهميده جنين تقرير كردند كه ١‏ لن تمسنا النار إلا أياما معدودة 6 
حق تعالى در جواب ابن شبه اول منع فرموده و طلب دليل تمود كه 

ل( اتخذتم عند الله عهداً 4 زيرا كه در اصل كلام تخصيص بى اسرائيل 
.ونام يبود نبود بلكه نضوص البيه مطلق ذكر اهل حق و متبعين دين 
آنوقت فرموده بودند و جون در أن وقت غير از ببى اسرائيل و بود 
ان صفت نداشتند اشان اشغارى ازان نصضوص أن فرقه فبميده 
تخصيص كرده بودند بس نص صريح غير مارّل كه عبد عبارت 
ازانست درن باب مفقود بود و نص ماول موافق فهم خود قابل 
آن نيست كه اعتقاديات و اصول ددن و بحث معاد بآن تمسك جابز 
اشد .و لهذا فرمودند كه ل( ام تقولون عل الله ما لا تعلبون 4 ب 

م1 و ثانباً 


مشكلات القرآان ظ 0 > البقرة 
و ثانا به ينان نحقيق 7 حل شه فرمود كك احاطة: خبطايا به نفس كد 
عبارت از فساد عل و عمل است رخالع عدف فال اداه 
كه مثقال يك ذرّه ثم از ايمان تماند موجب خلود در عذاب است 





در هر فرقه كه يافقّه شود _د تخصيص و امتباز كو با كله كو اث 
و دعوى ديندارى مقرون باشد و نيز بايد دانست 5 استباحت معصيته 
كم امعدوسق اداسف أن حت 1 در ول فرق قات 1ن 
تماند وقح آن در اعتقاد زائل و و از 3 ابن محصيت 5 
شرع حرام كرده اند و ازان منع شديد تموذه وربزبان ثم اقرار تمايد 
كه ابن معصيث معصيت است زيرا كه معنى استباحت مباح دانستن 
است نه مباح كفتن و جون خوف عقاب از معصيت زائل شد.و آن 
محصيت در اعتقاد قبيم اند مباح كرديد 00 مباحات بان معصية 
بوفوع آمد ظاهر بينان فقه عى فهمند كر انكار ورود حرمت او در 
شرع نيز لازم استباحة است و اينمعى نادر الوقوع است و از زوه 
ظ آيات و احاديث در تحقيق استباحت هماتقدر كافى است انكار ورود 
' حرمت اذل فرع يلجا رباك ضور انمق بسا اوقات شخص نين 
اعتقاد ميكند كر در شرع بنا بر مصلحت عام با رسم فاسد شيوع نيابد 
. ورفنه رفته منجر بقبيح ديكر نشود ان فعل را حرام ساخته اند و برا_2 
ترهيب و تخويف وعده عقاب موده و الا فى نفسه ان فجل وجبى 
.از قبح ندارد و عقاب بر آن مترتب بمى شود ابن فرقه را يخاطر نكم 
نأي 0 في كان اعاديك وآبات ابن باب بكار خواهد 
مدل ةق 0)- 





م١‏ قوله تعالى ل لا تسفكون دماء؟ و لا تخرجون فك )4 
من البقرة ( و لا تقتلوا اتفسكم 6 من النساء ص ه١١‏ ترجمه فى الموضح 
نما يقرب مما ذكرناه فى حديث فليقرأ احدم بفاتحة الكتاب فى نفسه - 

+ - قوله تعالى ل وكانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا © 
المم' ربنا اا نألك بحق امد الى الانى اه توسل» 


(1) ل وكانوا من قبل »4 يعنى بودند ابن يبوديان قبل از نزول ابن كتاب 
معترف و مقربه نبوت ان شخص و بزركق أو بر جمبع اننياه زيرا كد 
در وقت جنك و خوف شكست بر خود لا يستفتحون ) يعنى طلب 
فم ونصرت ميكردند از جناب البى بنام ابن يبغمير و ميدانستند كه 
نام او اينقدر بركت دارد لله سبب ذكر آرنتف وتوسلم بآن قتم 
و نصرت. حاصل مى شود ل على الذن كفروا ) يعى بر كسانيكة 
كفر ورزيده اند شرك در عبادت غير الله و انكار بيغميران كردند 
بس كوبا نام ابن بغر را مقوى و انار جميع ييغميران ميدانستند 
ونيز يقين ميكردند كه ابن يبغسر در كافر كثى و ازاله اديان باطله 
١‏ اه نل وده است 5 نام او حك لشكر جرار دارد و ابو نعم 
وبق وحام باسايد صصحه و طرق متعدده روات كرده اند لكر 
يهوديان مدينه و يهوديان خيير هركاه با بت برستان عرب از قله 
بى اسد و بى غطفان ار رو مغلوب مى شديد 
وشكستث صبخوردند ناجار شده بدانشمندان و كتابٍ دانان خود رجوع 
أوردند وآنما بعد تفحص بسار ان دعا را بسباهيان خور تعام كرد تدحت 


ءات [ه]) و 


مشكلات القرآن بد بجي لقره 
ددا اقلق ادم من ريه كنات )- 
جح ,مر در وقت “حك منخوانده باشئد ازان باز دن مقر 
وهنصور كشتند دعا ابن است الهم ربنا انا نسئلك بحق أحمد النى 
الأى الذى وعدتنا ان تخرجه لنا فى 'اخر الومان و بكتابك الذى تنزل 
“عله اخرييا تنزل ان تنصرنا على اعدائنا ‏ ( فتح العزيز ص و00 ) 
)0 (إقلق ادم يس بيأموخت آدم من ربه) , بعى از الهام يروردكار ٠‏ 
خود ‏ كلدءات 6 يعنى جند كله كه سبب قبول توبه ايشارن شد 
وآن كءات ابن ست كر ( ربنا ظلينا أنفسنا لذ قفرلاو رهن 
لنكونن من الخسرين 4 و طيراق در معجم صغير واحا 5 و أبو نعم 
و بهق از حضرت امير المؤمنين عمر بن الخطاب روايت آورده اند كه 








”.أن خضرت فرمودند كه جون حضرت آدم ارتكاب كناه كرديد 
1# ويناتك شديد در قول توب خود حيران بودند انشان را باد مد 
كه من! فركاه حق تعالى بيدا كرده بود و روح خاص در من دميده 
١‏ من درانوقت سر خود را بسو _مٌ عرش عظم برداشتم ديدم كه در 
3 اجا وه اجر إن عر رخن قار سر قير 
1 هيجكس.نزد خدا. برابر ابن شخص نيست كد نام أو وا با نام خود برابر 
ا ابن ست كك حق همين شخص سوال مغفرت هايم بس 
لودع كن يك كر ردان نر ركد ظ 
دارا ا و50 فى “فرستاد” ثم ممددرا از جا دلشستى-أنشان 
عام ماجرا را عرض كرديل 0 
آخر بيغميران است ت از ذريت توواكر ى بود ترا يندا مى كردم 


سا[ سد 


مشكلات القرآن 2 0 وا 





بو - قوله تصالى 3 ينما اشتروا به اتقسهم .مع قوله شرواب+ 





ع دريتجا بايد دانست كر در كتب فقه مذكور .ست كر دعا كرون بحق 
كبى مكروه است زيرا كم كس را بر خدا حقس ثمى باشد و تفصيل 
مقام آن ست ,م نزد معتزله كد افعال عباد را مخلوق عباد مى دائتد 
جزا_م آن افعال حق حقيق بندكان است وبر مذهب اهل سنت 
وجماعت افعال عباد مخلوق خدا اند يس عباد را سبب آن افعال 
حقم ثابت نيست حقيقة بلكه وعدأ و جعلا جنانجه در حديث صمبح 
| آمدهاست كه من آمن بالله و رسوله و اقام الصلوة و صام رمضان 
كان حما على الله ان يدخله الجنة هاجر فى سيل الله او جلس فى ارضه. 
الى ولد فيها و نيز در حديث صحيح از معاذ بن جبل آ مده هل تدرى 
ما حق العباد على الله الى اخوه يس انجه در روايت. توبه حضرت أمده 
أبك خؤل مر اق سق جل :و ندل :أبنت او اله لون "كتنب .دنه 
م و ا ل لل 
' رؤاج بسيار داشت .و استعال ابن ا لفظ مومم مذهب ايشان عى شد" 
فقبا مطلقاً از استمال ابن لفظ منع موده اند نا خيا ل كم بأن مذهب . 
ترود ابن ست اب سه درين مقام موافق قرارداد علياء ظاهر است | 
و اهل تحقيق جنين كفته اند كد هر يك از كال بن آدم يهان 
صورت كاليه او اسمى است از اسماء البى كه ترييت او مى فرمايد 
يس سوال بحق. كاملم از كاملان اشاره بآن اسم است اك شوصم 
در وفت استهال ان لفظ ملاحظه أبن معى ايد قطعاً ملام ويمعاتب 
..فيست ا( فتح العزيز ص 187 واص 1864)- 


ب اا - انفسهم 


اتقسهع من البقرة كانه كانت اصله فى اشتراء الضلالة بالمدى ثم تقل إلى ٠‏ 
انفس وصور فيها شراء ( كأنه فى أنقسهم ) لى يمآ بالكفر و اشتزاء 
عد لى على اختياره لا اعطاءه اى يستمر على منزاولة الكفر او يقال ان 
المستيدل فى تصوير العمارة كأنه اخذ منهم ميثاق الكفر و العهد به و اعطامم 
أفسهم و هذا لا يستلزم الخلو عن الكفر عند الاشتراء و الاعطاء أيضاً 
اعبار كل العم الى ان مات فكانه اوفاه الى عالم القدرء و راجع روح 
0 فقد اجاد فيه. و الاشتراء باعتبار الابتداء للكفر؛ لى كنا قانا ان 
تراء تداء على الاختيار لا الاعطا فانه لا يستقم لكن لو اولناه هذا التأويل 
0 هو ايضاً » و اختار الشرى ,ذيل هاروت و ماروت لانه معاملة دفمية 





فورية ة بخلاف ما فى الموضع الأول انه ممتد هذا و قال الييضاوى الاشتر 
بار هم ان الساسن ظ 27 
مت قوله تعالى عن كان عدوا لله و ملتتكتسسة و ريسل ) 
5 اق در مسكلة قا لى آدم عليه السلام و عام ال الأآنياء ص الله 
عليه وسلم- 
4 طة عباس روايت كرده كه رو ام 
آنحضرت فرمودند كد آياشمارا خر تدهم كد افضل' فرشتكان كيست 
“حضرت جررئل ال و افضل بيغمير حضرت آدم أند و افضل زوزها . 
“زوز جمعه است .و افضل ماهبا ماه رمضان و:افضل شبها. شب 'قدر 
و افضل زنان منبم دختر عيران است 'لينكن درين يخا بايد دانست 
5 افضليت حضرت جررئيل عليه السلام بر فرشتكان وافضليت حت 
0 5 





“فلات الثرآن 0 البقرة. 


ح حضرت آدم الا افضليت مطلقه ن اك عله 





كارها 2 نافع نوع انسانى ست , بالخصوص زيرا كه حضرت جرئيل 

بالخصوص تكبيل نوج انساق و اصلاح معاد افراد ابن نوع باتزاله 
وحى و شرائع وامداد .عايدان و مطيعان بانوار و بركات و اهلاك 
جبابره و فراعنه ى تمايدد ازين جهات در حق ابن نوع بالخصوص 
مئن و احسان اشان اتن نين ارونة كو ور الت ا ا 

ت اسرافيل عليه السلام در قرب و منزلت و اطلاع بر مكنونات 

لوح محفوظ بيش قدم اند بلكه بر حضرت جبرئيل و حضرت ميكائيل 
و حضرت عزرائيل عليهم السلام حكرانى ميْءايند و مجن فضيلت 

و بزركك حضرت أدم ازان ست كد اعمال خير جميع آدميان در جريدة 
اعمال يشان ثبت اسست واصل الاصول ابن نوع ايشان اند واول 
افراد ابن بوع واول كسم ؟. او را حق تعالى بلا واسطه خليفة خود 

. فرمود رشان والا قرب ومنزلت آن حضرت وحضرت ابراهم 
معارم يدت ودر حديث شفاعث صريح وارد شده كد ا'دم ومن 
دونه تحت لوا يوم القيامة, وكنه التحقيق در مسثله آن ست 4 

الكر نظر بعموم و باحاطه الات كرده آيد برابر حضرت آدم عليه السلام . 

. يكن .نيست زيرا كه هر كال كه در نوع .انسالى. بروز. ممود ودر 
ذات ايشان بطريق انطوا و اندماج اجمالى موجود بود <تى كال خمدى 
نز واكر نظر بعلو درجه كال موده آيد برابر ذات مقدس .خاتم 
المرسلين صل الله عايسه و سل هكس يست مثالش 1ن بنبه جامع 
. جميع كالات جامه است از كرياس لك كرفته نا شيم وآب روان 
: حالائه عر نبه شيم نم وآب روان يرسد بع العزيز ص /اه و 8/ه#) 


سس لإ سمدم 3 قوله 


مشكلات قر آن البقرة. 

ا قله ل م دس 
أى تتلوا الآن أيضاً أى عما مضى إلى الآن لا ان" المضارع بمعى الماضى 
و كانت الشياطين احالوه على ملك شلمان لإ وما كفر سليمن و لكن 
الشيطين كفروا »4 دل على ان السحر ماده كفر أو كالكفر 2 يعليون 
الناس السحر و ما انزل على الملكين بابل هاروت:و ماروت ) عطف على 
ما تتلوا لين فيه دليل على ان مأ انزل علهها كان سخرا بل يدل العاف 
على المغايرة و انما اوم الناس قرآن فى الافظ و انما كان من العزائم مثلا مما 
مادته ليس بشر لكنه يؤثر كالادوية الطبعية و يورث شرا ا يفعله الناس 
من عمل السيق فى اهلاك من شاءوا و تكون ادعية لا يشترط فيها صلاح 
الداعى كقصة بلعم و اصحاب العزائم و هذا يمكن ان ينزل عليهما بابل 
حين ما كانوا هناك فليست الملاتكه من لهم العلم بالفعل بكل شىء فيجوز 
ارف يحدث لمم العل 'به اذ فاك لا قبله او المراد اتزال القوى لا الايحاء 
وما يعليان من أحد حتى يقولا إنما نحن قتنة فلا تكفر © يريد ان 
باعتبار الاثر لا المادة و سمياة كفرا لغاية الشذيع ولا لتباسه بالسحر وان 
كان من قبيل التفريق بين المرأ و زوجه و هو فق لا كفر ولو كان ازيد 
من ذلك لذكر فى موضع التشنيع وعن السدى ا فى فتح البيان ان كلام 
الملائكة فما ينهم اذا عليته الانن فصنع و عمل به كان حرا وهو المراد 
بما عند ابن كثير عنه ص مم١‏ وقل من السلف من يقول اله انزل عليها 





)١(‏ وقال اسباط عن السدى انه قال كان من اس هاروت و ماروت انهها: 
؛ نا عل امل الرض فى احكامهم فقيل ل الى اعليت فى آدم شر 


سب لايس 


ظ مشكفلات القرآن ْ 1 ابقرة . 
: الس علي بل ف ار عل ص بم" انه الا الال وراجع واادكره 


ح من الشهوات فبها مسر قال هاروت وماروت رنا لو اعطيتنا 2 
تلك الشهوات ثم نزلنا لحكننا بالعدل فقال لما انزلا فقد اعطتكأا تلك 
الشهوات العشر فاحكا بين الناس فنزلا ابل دينارند فكان يحكان حتى 
.اذا امسيا عرجا و اذا اصبحا هبطا فم يزالا كذلك < حتى اتنهما اضأة 
خاصم زوجها فايجبهما حستها و اسمها بالعربية الزهرة و بالنبطية بيدخت 
و بالفارسية اناهيد فقَال احدههما لصاحبه انها لتعجبى فقال الآخر قد 
ارذت ان اذكر لك فاستحيت منك ققال الآخر هل لكان اذكرها 
لنفسها قال نعم و لكر._ كيف لنا بعذاب الله قال الآخر انا لأرجو 
زحمة الله فلنا جاءت نخاصم زوجها ذكرا اليها نفسها فقالك لا حتى 
تقضيا لى على زوجى فضي لها على زوجها ثم وعدتهما خربة من الخرب 
يأتماتها فها ذاناها لذلك فليا اراد الذى يواقعها قالت ما انا بالذنى افعل 
حتى تخراق بأئّ كلام تصعدان إلى السماء و بأى كلام تنزلان منها 
باخراها حكاسة نان فانساها الله تعمالى ما تنزل به قثبتت مكانها 

0 و جعلها اله كوكا فكان عبد الله بن عمر كلا رأها لعنها و قال هذه 
التى فتنت هاروت و مارؤت فليا كان الليل اراد ان يصعمدا فم يطيقا 
فعرذا الملكة نفيرا بين عذاب الدنا وعذاب الآخرة ذاختارا عذاب 

الدنا فعلما بابل و جعلا يكلا الناس كلامهما و هو السحر ١١‏ 
( انكثير ص منج ١‏ )- | 

(1) قال ابن جرير حدثنة المثى حدثنا الحجاج اخبرنا الماد عن خخاك الحذاء 

'' عن عميز بن سعيد قال معت علياً رض الله عنه ,يقول كانت الزهزة ‏ 


لكا أبن . 








تلات القرآن 


ابن خرير عن الربيع وجوده'. ابن كثير صن 544 ج ١‏ و ل ارد ذلك وايا.. 





بس امرأة جميلة مر أهل فارس و انها خاصمت إلى الملكين هاروت 
و ماروت فراوداها عن نفسها قات الا ان .يعلماها الكلام الذى اذا 
تكلم به احد. يعرج به الى السها» فعلماهاء فتكلمت به فعرجت الى السهاء 
فسخت كوكيا و هذا الاسناد رجاله ثقات وهو غريب جدا ٠١‏ 
(ان كثير ص78 ج .)١‏ 
)١(‏ وقد روى. فى قصة هاروت وماروت عن جماعة من التابعن مجاهد 
والسدى و.الحسن البصرى و قتادة و أنى العالية و الزهرى و الزيع بن 
.“انين وهقائل بن :نان واقمتها خلق. من اللقسزين مز.» المتقدمين 
و المتاخرين و حاصلها راجع إلى اخبار بى اسرائيل إذ ليس فيها حديث 
.رفوع صم متصل الاسناد. إلى الصادق المصدوق المعصوم الذى لا 
ينطق عن الهوى و ظاهر سياق القرآن اجمال القصة من غير بسط 
٠‏ :نوالا اطناب فيا فتحن نومن ما ورد:ى القرآن على ما. ازاده :الله تعالى 
:والته اعلم حقيقة الحال و قد ورد فى ذلك اثر غريب و سياق ييب 
.احببنا ان ننه عليها قال الامام-أبو جعفر ابن جرير رحمه الله تعالى 
. أخبرنا الربيع ابن سلمان أخبرنا ابن وهب أخيرتى ابن أى الزناد حدئى 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة .زوج النئ ضبل لله عليه و سل انها 
قالت قدمت عل" امرأة من أهل دومة الجندل جاءت تبتغى رسول الله 
صل الله عليه و سل بعد موته حداثة ذلك تسأله غن أشياء دخلت فيه 
مر آم السحر ولم تعمل بهو قَالت عائشة: رضى الله عنها :لعروة 
يا ابن اختى فرأيتها تيى حين ل تجد رسول الله صل الله عليه و سل 
00 


مشكلات القرآن 0< البقزة . 
ست فيشفها فكانت تبى حتى الى لارحها و تقول. انى اعاف أن اكون قد 
هلكت كان لى زوج فغاب عنى فدخلت على تجوز فشكوت ذلك اليها 
فقالت ما مرك به فاجعله يأتيك فلا كان الليل جاءتنى بكلبين اسودين ‏ 
فركبت احدهما و ركبت الآخر فلم يكن شى* حى وقفنا ببابل و اذا 
برجلين معلقين بأرجلها فقالا ما جاء بك؟ قلت تعم السحر فقالا 
انما نحن فتنة فلا تكفرى فارجعى ذاييت و قلت لاء قالا فاذهى إلى 
ذلك التنور فبولى فيه فذهبت ففزعت ولم افمل فرجعت اليها فقالا 
افعلت ؟ فقلت نعم فقالا هل رأيت شيئا؟ فقلت لم أر شيئا فقالا لم 
تفعلى ارجعى إلى بلادك ولا تكفرى ذارهبت و ابيت ققالا اذهى إلى 
ذلك التتور فبولى فيه فذهبت فاقشعررت و خفت ثم رجعت اليهما 
وقلت قد فعلت” فقالا فا رأيت فقلت لم أر شيئا فقالا كذبت ولم 
تفعلى » أرجعى إلى بلادك و لا تكفرى ذانك عبل رأس امرك فارهبت 
واييت فقالا اذهى إلى ذلك التنور فبوى فيه فذهبت اليه فبلت فيه 





فرأيت فارساً مقنعا حديد خرج مى فذهب ف السهاء رغاب حتى ما أراه 
باني] هات د فناك .فتالا: فانزانك قلعمر الت قائساً متنا صنيد 
خرج منى فذهب فى الماء حتى ما اراه قلا صدقت ذلك إيهانك. خوج 
: منكٍ اذهى فقلت للرأة و الله ما أعلم شيئا وما قالا لى شيئا فقالت 
ل » لم تريدى شيئا الا كان . خذى هذا القمح فابذرى فبذرت وقلت 
اطلعى فاطلع و قلت احفلى فاحفلت ثم قلت افركك فافركت ثم قلت 
اييسى فاييت ثم قلت اطحتى فاطحنت ثم قلت اخيزى فاخيزت فلما 
وأنت الى لا أريد شيئا الا كاف ”سقط فى يدى و ندمت و الله 
يا أم المؤمنين ما فعلت شيا ولا افعله ابداء و رواه ان أنى حائم حت 


- [/ا] اردت 


مشكلات القرآن لحل النقرة. 


اردت” فحنا فتشيية ص : ه7# ج : »'١‏ وما ذحكن ره ف 








حت عن الربيع بن سلمان مطولا م تقدم و زاد بعد قولها ولا افعله ابداً 
فسألت أصحاب رسول الله صلل الله عليه و سل و هو يومدئذ متوافرون 
قا دروا ما يقولون لما وكلهم هاب و خاف ان يفتيها بما لا يعليه الا 
اله قد قال لها ابن عباس أو بعض من كان عنده لو كان ابواك حبين 
أو أحدهاء قال هشام لو جاءتنا افتيناها بالضمان قال أبن أنى الزناد 
وكان هشام يقول انهم كانوا من اهل الورع والخشية من الله ثم يقول 
١‏ هشام لو جاءتنا مثلها اليوم لوجدت نوكى اهل حمق و تكلف بخير علم 
فهذا اسناد جيد إلى عائشة رضى الله عنها ؟١‏ (ابن كثير ص 44؟ و ه44) 
)١(‏ و دوى ابن جرير بأسناده من طريق العوفى عن ابن عباس رضى الله عنه 
قوله تعالى ‏ وها انزل على الملكين »4 يقول لم ينزل الله السحر 
و باسناده عن الرييع بن أنس في قوله تعالى إإو ما انزل على الملكين) 
قال ما انزل الله عليها السحر قال ابن جرير قتاويل الاية على هذا 
و اتبعوا ما تتلوا الشياطين على ملك سلما هن السحر وما كفر 
لمات ولا انزل الله السعر على الملكين و لكن الشيطين كفروا 
يعلبون الناس السحر بابل هاروت و ماروت فيكون قوله بابل هاروت 
وماروت من الموخر الذى معناه المقدم قال فان قال لنا قائل كيف 
وجه تقديم ذلك ؟ قبل وجه تقديمه ان يقال و اتبعوا ما تتلوا الشساطين 
على ملك سلهان من السحر و ما كفر سلمان وما انزل الله السحر على 
الملكين و لكن الشياطين كفروا يعلمون الناس السحر يبايل هاروت 
و ماروت فيكون معنيا بالملكين جبرئيل و ميكائيل عليهما السلام ‏ 
: 5 


مشكلات القرآان البقرة 
آكام المرجان ص وو' عن ابن الندم و ما ذكراه من ناهيد خت فدل على 








ح لان حرة اليهود فما ذكر كانت تزعم ان الله انزل السحر علل لسان 
جدريل و ميكائيل إلى سلمان ابن داؤد فاكذبهم الله بذلك و اخير نيه 
مدا صلى الله علييه و سل ان جبريل و ميكائيل لم ينزلا بسحر وبأ 
سليان عليه السلام مما نحاوه من السحر و اخبرمم ان السحر من عمل 
الشيطان و انها تعل الناس ذلك ببابل و ان الذين يعلمونهم ذلك رجلان 
سم احدهها هاروت و اسم الاخر ماروت فكون هاروت و ماروت 
عل هذا التاويل ترجمة عن الناس ورذا علهم . هذا لفظه حروفه ١١‏ 
( ابن كثير ص 0م05 ج ٠ ) ١‏ ش 

(1) قال عمد بن اسحاق النديم فى كتاب القهرست فى اخبار العلياء و اسماء 
م مسردوق الككنت ال الفى لقال وى اللقالة القاشة زعم المعزمون 
و السحرة ان الشياطين و الجن و الارواح نطيعهم و تخدمهم و تتصرف 
بين أملثم و نهيهم فاما المعرمون تمن ياتحل الشرائع فزعم ان ذلك 
يكون بطاعة الله جل اسمه .و الابتهال اليه و الاقسام على الارواح 
و الشياطين به وترك الشهوات و لزوم العبادات وان الجن و الشياطين 
يطيعونهم اما طاعة لله عز و جل" لاجل الاقسام به و اما مخافة اسه 
تبارك و تعالى و لان فى خاصية اسمائه و ذكره قعهم و اذلالحم فاما 
السحرة فانها زعمت انها تستعيد الشياطين بالقرابين و المعاصى و ارتكاب 
الخظورات مما لله عرو جل فى تركها رضى و للشياطين فى استع الها رضى 
مثل ترك الصلوة و الصوم و اباحات الدماء و تكاح ذوات الحارم وغير 

ذلك من الأافعال البشريه ١١‏ ( 1 كام المرجان فى احكام الجان ص١١٠)‏ 


كنات ان 


.مشكلات القرآن ١‏ البقرة 
ان الزهرة له مناسة ار سنا ما كل إل قعنة هاروت ودعارويت” 1 
وعند ابن كثير ص ١4؟‏ ج ١‏ ' وفى ذلك الزمان امرأة حسنها فى النساء 





(1) و اقرب ما ورد فى ذلك ما قال ابن ألى حاتم أخيرنا عصام بن رواد 
أخبرنا آدم أخبرنا جعفر أخبرنا الرييع بن أنس عن قيس بن عباد عن 
ابن عباس رضى الله عنهما قال لما وقع الناس من بعد آدم عليه السلام. 
فما وقعوا فيه من المعاصى و الكفر بالله قالت الملالكة فى السماء يا رب 
ان هذا العالم الذى انما خلقتهم لعبادتك و طاعتك قد وقعوا فيا وقعوا 
فيه من المحاصى و الكفر و قتل النفس واكل امال الحرام و الزنا 
و السرقه و شرب الذر خجعلوا يدعون عليهم و لا يعذرونهم. ققيل انهم 
فى غيب فم يعذر 2 فقيل لهم اختاروا من افضلكم ملكين عقا 
و انهاهما ذاختاروا هاروت و ماروت فاهبطا إلى الأارض وجعل لما 
شهوات بى أدم. و آمرهما الله ان لا يعيدا ولا يشركا به شيئا و نهيا 
عن قتل النفس الحرام و اكل المال الحرام و عن الزنا والسرقة و شرب 
الخرء فايثا فى الأارض مانا يحكان بين الناس بالحق وذلك فى زمن 
ادرس عليه السلام و فى ذلك الزمان امرأة حستها فى النساء كن 

الزهرة فى ساء ر الكوا كب وآنهيا انا علها نفضعا لها فى القول و اراداها 

غل تقتها فابت الا ان يكونا على امرها. عل دينها فسألاها عن دينها 

فاخرجف لم ب فقالت هذا اعبده فقالا لا حاجة لنا فى عبادة. هذا 

فذهبا فميرا ما شاء الله ثم اتيا عليها فاراداها على عا قفعلت مثل 

ذلك فذهبا ثم اتيا عليها فاراداها على نفسها فليا رأت انهها قد ابيا ان 

يعبدا الصمم قالت لما اختارا احد الخلال الثلاث اما ان تعبدا هذا ست 
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مشكلات القرآن البقرة 
حسن الدهرة فى سار الكواكب واثر عن على فيه ص 708 ج ١١‏ وعن 
ان عمر ص ٠4.‏ ج "١‏ وليس ثثابت ف المرفوع واما فيه 5 فى الفتح 





بح الصم واما ان تقتلا هذه النفس و اما ان تشربا هذا الخر فقالا كل 
. ذلك لا ينبغى واهون هذا شرب الخر فشربا الخر فأخذت فيهما فواقعا 
المرأة عفشيا ان يخير الانسان عنهما فقتلاه فلنا ذهب عنهما السكر و علءا 
ما وقعا فيه من الخطيئة ارادا ان يصعدا إلى السماء فلم يستطيعا و.حيل 
يينهما و بين ذلك وكشف الغطاء فما بينهما و بين أهل السماء فنظرت 
الك إلا وها لد تكهزا كن لعي وا انه من كان فى 
غيب فهو اقل" خشية جعلوا بعد ذلك ستغفروت. لن ف الأارض 
فنزل ذلك 7 والملائكة سبحو محمد ربهم و يستغفرون لمن فى 
الأرض »4 فقيل لما اختارا عذاب الدنيا او عذاب الآخرة فقالا اما 
عذاب الدنيأ فانه ينقطع و يذهب و اما عذاب الاخرة فلا انقطاع له 
فاختارا عذاب الدنيا لجعلا بابل فهما يعذيان ‏ و قد رواه الحاكم فى 
'مستدركه مطولا عن أنى زكريا العنيرى عن مد بن عبد السلام عن 
اسحاق بن راهويه عن حكام بن سالم الرازى وكان ثقَة عن أنى جعفر 
الرازى به ثم قال م الاسناد ولم حرجاه فهذا اقرب ما روى فى 
شان الزهرة و الله اعلم ,3 (ابن كثير ص 0ج ١‏ وص 1 ج١)-‏ 
)١(‏ قدا م هذه الخوالة آنفا فلا حاجة إلى المنّل ههنا ١١‏ - 
(؟) و قال ابن أنى حاتم أخيرنا أبى أخبرنا عبد الله بن جعفر الرقى أخمرنا 
عبد الله يعتى ابن عمرو عن زيد ابن ألى أنيسة عن المنهال بن عمرو 
و يونس بن خباب عن مجاهد قال. كنت نازلا عل عبد الله بن عمر حت 
الس لد ز4) ف 


مشكلات القرآن 00 3< البقرة 
ح فى سفر فلا كانت ذات ليلة قال لغلامه انظر هل طلعت الجراء لا 
مرحباً بها و لا اهلا و لا حيّاها الله هى صاحبة ملكين قالت الملائكة 
يارب كيف تدع عصاة بنى آدم وم يسفكون الدم الحرام و ينتهكون 
محارمك و يفسدون فى الارض قال الى ابتليتهم فلعل ان ابتليم يعثل 
الذى ابتليتهم به فعلم كالذى يفعلون, قالوا : لاء قال : فاختاروا من 
خيار م اثنين ذاختاروا هاروت وماروت فقال ل انى مهبطما إلى 
الارض و عاهد اليكما ان لا تشركا و لا تزنيا ولا تخونا فاهبطا إلى 
الأآرض و الق عليههما الشهوات و اهبطت لما الزهرة فى احسن صورة 
ام أة فتعرضت لا فراوداها عن نفسها فقالت الى على دين لا يصلم 
لاحد ان ياتينى الا من كان على مثله قالا وما دينك ؟ قالت المجوسية 
قالا الشرك هذا شى* لا نقربه فكثت عنهما ما شاء الله “م تعرضت الما 
فراوداها عن نفسها فقالت ما شتا غير ان لى زوجاً وانا اكره ان 
يطلع على هذا منى فافتضح ذفان اقررتما لى بدينى و شرطتا لى ان تصعدا 
فى الى السماء فعلت فاقرا لما بدينها و اتياها فها يريان ثم صعدا بها 
الى السماء فلا اتتهيا بها الى السماء اختطفت مثهما و قطعت اجنحتهها فوقعا 
خائفين نادمين بيكيان؛ و فى الارض بى يدعو بين البعتين 'فاذا كان 
يوم الجمعة اجيب فقالا لو اتينا فلانا فسألناه فطلب لنا التوية فائياه ققال 
رحمكا الله كيف يطلب التوبة اهل الارض لاهل السماء قالا انا قد ابتلينا 
قال انشانى يوم اجمعة ذاتياه فقال ما احيث ف بثىء ٠‏ ائتانى فى اجمعة 
الثانية فاتياه فقال اختارا فقد خيرتما , ان اخترتمًا معافاة الدننا و عذاب 
الاخرة واحبيما فعذاتب الدنا واتما يوم القيامة على حم لله فال احدهها 
ان الدنا لم مض منها الا القايل وقال الاخر ونحك الى قد اطءتك س 
سام ا 





١‏ ت القرآن ٍْ المقرة 
م 0 ان عسر رضى الله تعالى عله فى مسد إحسلد من . 
الشرب . ثم قل الصغير لا غير مع بن كثير ص اتج 1 











ح فى الم الاول فاطعنى الآن ان عذاباً يفنى ليس كعذاب ييقى فقال 

ظ اننا يوم القيامة على جم الله فأعاف ان يعذبنا قال لا انى ارجو ان 
عم الله انا قد اخترنا عذاب الدئا مخافة عذاب لاحر ان. لا مجمعهما 
علينا قال فاختارا عذاب الدنيا علا فى بكرات من حديد فى قليب 
مملوءة من نار عاليههما سافلهما و هذا اسناد جيد الى عبد الله بن عمر ١١‏ 
( ابن كثير ص وم؟ و.74) 

)١(‏ طريقة اخرى رواها الحافظ ابو بكر بن مردويه من جديث عبد العزيز 
ان مدا الدراوردى عن داود بن صالح عن سام بن عبد الله عن ابيه 
ان أنا بكر ااصدي.ق رضى الله ءنه وعمر بن الخطاب و اناساً من أحما 
رسول الله صل الله عليه و سم رضى الله عنهم أجمعين علدنا بعد رقا 
رسول الله صل الله عليه و سم فذكروا اعظم الكبائر فم يكن عام 
ما ينتهون اليه فارسلوتى إلى عبد الله بن عمرو بن العاص اسأله عن ذلك 
فإجبرنى ان اعم الكبائر شرب الراك لام فانكروا ذلك 
فوثيوا اليه حتى اتوه فى داره فاخيرثهم ان نهم تحدئوا عند رسول الله 

+ ع ان عليه ول ان ملك من بي 1 برائيل اخذ رجلا نفيره بين ان 
. شرب خيرا او يقتل نفس او يزنى او ياكل لحم خنزير او يقتلهء فاختار 
شرب افر و اله لا شربها ل بمتنع من شى”* اراده منه و ان رسول الله 
صل الله عليه و سل قال لنا ميا ما من احد يشرب خمرا الا لم تقبل له 
صلوة اربعين ليلة و لا موت احد فى مثاته منها شى” الا جرم الله حت 

5101 
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والدر الثثور ص 45 جَ 5 وراجع الكنز ص كتج 5 و هذا يمكن 





ح عليه الجنة فان مات فى أربعين ليلة مات ميتة جاهلية ء هذا حديث 
غريب من هذا الوجه جداً و داود بن صلل هذا هو الهار الماتى مولى 
الانصار قال الامام احمد لا ارى به بأساً و ذكره ان حبان فى الثقات 
ولمار احدا خرجهء ١١‏ ( ابن كثير ص 50 وج م ) 

)1١(‏ و-أخرجه أمد وعبد بن حميد فى مسنده و ابن أنى الديا فى كتاب 
العقوبات و ابن حبان فى صميحه و البيهق فى الشعب عن عبد الله بن عمر 
اله جمع رسول الله صلى الله عليه و سلم يقل ان آدم لما اهبطه الله الى 
الأرض قالت الملاتكة اى رب. اتجمل فيها من بفسد فيها و سفك 
الدماء ونحن نسبح بحمدك وانقدس لك قال الى أعلم ما لا تعليون, 

قالوا ربنا نحن اطوع لك من بى آدم قال الله لللاتكة هلموا ملكين 

٠‏ عن اللائكة حتى نهتطها إلى الأرض فتنظر كيف يعملان ققالوا ربنا 
هاروت و ماروت قال فاهبطا إلى الارض فتمثلت للا الزهرة امرأة 

من أحسن البشر.خاءتهما فسألاها تفسها. فقالت لا و الله حنى تكلا بهذه 
الكلمة من الاشر راك قالا و الله لا نشرك باله أبدآ فذهبت عنهما ثم 
رجعت إصبى تحملة فسألاها نفسها فقالت لا و الله حئ تقتلا هذا 
٠‏ الصى قالا لا و الله لا نقتله أبداً فذهبت ثم رجعت بقدح من حمر 
فسألاها نفسها فقالت لا والله حتى تشريا مذا الخر فشربا 0 
فوقعا عليها و قتلا الصى فليا اذانا قالت المرأة و الله ما تركتها شد 
: يتما قد فعلها حين سكرتما عخير عند ذلك بين عذاب | يوالع 
فاختارا عذاب الدنيا ٠١‏ ( در مور ض 5ه ج1)/ 

(؟) عن ابن عم قال قال رسول الله صل الله عليه وسلم اشرفت الملابكة ‏ 


مشكلات القرآن البقرة 





عي إد لس سهد حك ل كن يدها مود انق ولااية النبان” 
فى الاشرية عن علّمان جعل هذا قصة رجل و الله اعلم و يمكن م فى الموضج 


من قصة ' السامى و الفتوحات ص اج ” راص ١ 8 ١13‏ و الموضح 


ح على الدنيا فرأت بى آدم يعصون ققالوا يا رب ما اجهل هؤلاء 
ما اقل معرفة هؤلاء بعظمتك فقال لو كنم فى مسلاخهم يعصتموى 
قالوا كيف يكون هذا و نحن نسبح بحمدك و نقدس لك قال ذاختاروا 
ملكين فاختاروا هاروت و ماروت ثم اهبطا إلى الدنيا و ركبت فيهما 
شهوات بنى آدم و مثلت لما امرأة فا عصا حتى واقعا المعصية فقال 
الله عر و جل لما فاختارا عذاب الدننا أو عذاب الآخرة فنظر احدههما 
إلى صاحبه فقال ما تقول فقال اقول ان عذاب الدئيا منقطع وان 
عذاب الآخرة لا ينقطع فاختارا عذاب الدننا فهما اللذان ذكرهما الله 
تعالى فى كتابه ل وما انزل على الملكين بابل هاروت و ماروت ) 
( هب ) وقال وقفه اصح ١١‏ ( كنز الهال ص 85 ج ١‏ ).- 

(1)( قال فا خطبك يا سامرىء قال بصرت ما لم ييصروا به» فقبضت 
قبضة من اثر الرسول فنبذتهبا و كذلك سولت لى تفسى 4 ( ف ) 
جس وقت بى اسرائيل يهم دريا مين بيجهس فرعون ساتير فوج 
ك ينها جبرئيل بج مين هوكاتب. كد ان كو ان تنك ن ملنم دب 
سامرى _ث ببجانا كر يم جبرئيل هين , ان لك ياؤن لك نجسم سم 
ملهى بهر مثى امهالى ؛ وهى أب اس سو_مْ ك يز _ى مين ذال دى» 
نوا نه لاون 16 مال لا هرا غريت سر الى من كل ات 

كى»ء جق اور:باطل ملكر ايك كرشم بيدا هوا كه رونق جانداركى ح 


م ل [(9] من 


مششكلات القرآن 0 يه القع 
من ترك" يلحذون فى" أتعاته ان الهود خلطرة.بون..ما تدلو نهنا وين 

ما تتلو الشياطين فتولد من طاهر و خبيث خبيث و قولها فلا تكفر لعلنهما 
انهم يخلطون بين ما تعلموا منهما و بين ما تتلو الشياطين و صار حيئذ كقولم 
يضل به كثيراً و يهدى به كثيراً لم يكن سبب بالذات :يل بالعرض .و كعم 
يتعلمه المرء لمارى به العلماء و ليجارى به السفهاء عادو بالا و لعله المراد. بما 


عند ابن كير ض 7١1‏ ج 5 عن القاسم و بما فى فتسم الببارن ص الكل 


ح اور آأواز اس مين هو اذ أشسى جيزول س يجنا جاهئينت ؛ اس سم 
بت يرست بزهى اه - ( موضح القرآن ) .. 3 
(1) قوله ( ولله الاسماء الحسبى فادعوه بها وذروا الذين در 31 
أسمائه سيجزون مما كانوا يعليون ) ( ف ) يع الله ال م أشي 
وصف بام هين كه مناجات مين وه كبكر بكارا كرو 5 تم يد 
متوجه هو اور ككراه نم جلو ؛كراه ي, لله جو وصف مين بام وه 
كبك عنم ال كينا كاه لا فك كا امم ا 
يراتا تمين كباء أور ايك كراه يه اه كه ان كو سر مين جلاد ام ء 
د نك كا بهلا يا رهين كم يعنى قريب خدا نه مليكا وه 
مطلب ملكا بهلا يا برا ١١‏ - ( موضح القرآن ) 
00 قال ذأنن رين عد ل بول أخيرنا ان وهب أخبرنا الليث عن بحى 
ان ا ل 
س السحر وما انزل على الملكين بابل هاروت و ماروت 4 فقال 
م ما انزل عليهما و يعم الناس ما لم ينزل عليهما 


ان كانت ©» ثم .روى عن .يونس عن أنس ابن عمد 


مشتكلات القرآن 0 البقرزة 
عا ع اومان رن اقب بودما زتره يل وروم ارتيي 
جاعم اي عاو امات بخ رذ اكور الات ا 
فلا تكفر مما صدقا فيه و هو كذوب و باجمله الاستبعاد فى علم الملكين 
وغيرهما وان اختلف الوجه و الملك و الملك بفتح اللام وكسره متقارب 
ههنا وافى الا ان تكونا ملكين - : 

ظ 000 90 أن شيا تلت عريهيا 
او مثلها 4 در آخر ابحاث' نسخ تقريرى لطيف كه در معية دهرى كارايد 
ولوح محو واثبات وقضاء و قدر وانحاث نفيسه در نسخ - 





عياض عن بعض أصحابه ان القاسم قال فى هذه القصة لا ابإلى اىّ 

ذلك كان» اتى آمنت به ؟١‏ ( ابن كثير ص 91 ج ١‏ ) 
)١(‏ عن ابن عباس رضى الله عنه قال ان الشاطين كانوا سترقون السمع 
من السماء فاذا سمع أحدم كل حل كذنا هديا الف كد فاشربتها 
. قلوب الناس و اتخذواها ‏ دواوين فاطلع على ذلك سلبان بن داؤد 
. عليه السلام فاخذها فدفنها تحت الكرسى فليا مات سليان قام شيطان 
بالطريق فقال الا ادلم على كنز لمان الذى. لا كنز لاحد مثل كازه 
المبنع » قالوا نعم , فاخرجوه فاذا هو حص فنا حنتها الامم و انزل الله 
عذر سليان فها قالوا من السحر فقال و اتبعوا الآية, ييه الحام 

) ١ جاو١ وصمحه م0( قتم اليان ص‎ ٠ 

(0) واكر حكنت ومصلحت را اعتبار كني ميتوانم كفت كه مصالح 
.. .وحم فى نفسها باختلاف زمان و مكان و أنتخاص مختاف ميشوند حت 





مشكلات القرآان وكيد لقره 


السام 


جنانئجه <خوردن دوك خار در موسم اد و ماج 57 إضرور ى 


افد وادرهوسم جار .و منراج حار ضرر بى كند وجون زمان تنامه 


أزازل تا ابد منقسهم وموزع است بر جزئيات واقعه در اوقات خود 


م آله مصلخم يناب خالق عائد شود باكه بنا برآككه اصلح 


واولى در حق واقعان مطمورة زمان .همان: ثيب ابت ظيور وخفا 
و سابق و لاحق واعدام و ايحاب همه نسيت با اهل زمان و زمانيان 


است اما نسبت حضرت او تعالى بس در ازل «مه جنز در وقت خود 


هر حم را انتهالى هست ليكن مكلفين آن غايت را تفهميده بقرائن 
احوال ظن مكنند كه ان كير خواهد اند جون از جناب 
شارع بيان اتها_م آن - ف أ : زوال آن. .حم م فرمايد ميدانتد 
له حم اول منسوخ شد و حم دو ناسخ كشت يس ابن تدد 


. و تغير و اتقدم و اتاخر نيست مكر به نسبت مكافين قاصر العلم و نسبت 


باو تعالى هر حكم در وقت مقدر خود است _م ظبور وخفا _ن تقدم 


و تأخر ازان وقت مقدر و ان معامله محض در احكام شرعيه نيست بلك 


در هر حادثه از حوادث عام همين قم واقع ست و هرك تمام نسخه 
وجود را كه مشتمل بر وادث متعاقبه _م اننبا ست بنظر غور و تعمق 


مطالعه تمايد آن را مانتد كتا_م بفهمد كه خواتتدة آن كتاب ازان 
سطر سطر خجوانده. ميرود وكليه بعد كليه أز زيان او 35 ى أ يد وجون 
جند_ى از كلبات يا سطور متقضى ميشوند جند_م از كلءات وسطور 


دبكر از عقب ميرسند آنجه منقضى شد از وجود لفظى حو كرديده 


وآنجه از عقب أمد در لوح وجود لفظى ثابت كرديد وان محموحد 
وم ب 


مشكلات القرآن البقرة 
ح وائنات هميشه شده ميرود و بان اعتيار ابن تنك رار كتات إغو 
و الاثبات م نامند و اكر همان نسخه را بيئات بجموعه اش كه حكم 
وعلم با مبادى و مقاطع آن متب ساخته ملاحظه ممايد 2 اعتبار 
تلاوت و _م نظر بانقضا_مٌُ يى وآمدن دبكر_ى آن را ام الكتاب 
ى نامند و از همين جا واضح شد معنى لا بمحو الله ما يشاء و يدبت 
وعنده ام الكتاب 6 و بعضى عحققين آن جموع دفعى رامتنه قضا 
خوانده اند وآرن ظبور تدرجى را بقدر ناميده ولا مشاحة فى 
الاصطلاح » درينجا بابد دانست ك اكثر عوام كمان مى كنند كه 
در صورت نسخ بدا لازم ى يد وازين تقرير معلوم شد كك بدا 
جنزى ديكر است و نسخ جنزى ديكر زيرا كه در نسخ تبديل مصالح 
مكلنين ابت و .نين اوقات. عتلفه تداظيون مصلئت. غير “ظاهره. بن 
حضرت حق سبحانه و تعالى و در بدا ظبور غير ظاهر است يس فيا 
يينهما فرقان واضح 5 رسيد آرى نسخ مستازم بدا وقسم مى شود 
اله “اتحاد فعل و اتحاد وجه و اتحاد وقت و اتحاد مكلف همه متحقق 

. شوند وابن نوع نسخ كه بابن شرائط اربعه واقع شود از الات 
است زيرا كه در نسخ يا فعل مختلف مى شود مثل تحرجم صوم عيد 
با ايجحاب مماز آن يا وجه فعل تاف مى شود مثل صوم يوم عاشوراء 

: بوجه ندب ايا صوم يوم عاشوراء بوجه وجوب يا تحريم ضرب تم 
از جبت ايذاء يا اباحت ضرب يتم از جبة تاديب يا وقت مختاف 
مى شود مثل استقبال كعبه با استقبال بيت المقدس كه ابن در زما_ه 
بود وآن در زما_م .ديكرء يا مكلف عختلف مى :شود مثل ايحاب ربع 
مال در زكوة بر يهوديان وايحاب جيل حصه مال بر مسلءانان حت 
35-5 0 قوله 


مشكلات القرآن 0" 0< البقرة 
١م‏ قوله تان و ون لتر بر الرن ل 
واسع عليم ) استتباط' مرحي كاوس ان الم مد 


ب تحرى در ليله مظلبه أكر جه مسوق راى آن نبود - 








حت وكريم مال زكوة بر بى هاشم و اباحت آرف مال غير ايشان را 
وعلى هذا القياس ‏ ( فتح العزيز ص مه“ وص 4م ) ض عم 

مص أله اح اواو العرو و لهي اى [ خرهأ هر جند 

براام تسليه و دجمعى مسلانان نأزل شده است تا سيب باز داشتن 

كافراك اشارن را از مساجد متتركة مثل مسجد احرام و مسجد 

بيث المقدس و تخريب أن بقاع النور ملول شوند ودر عبادت م 

نشاط نكردند ليكن جون ازين آيت ستفار شد كه نسبت -ق تعالى 

ب جميع مكانات برابر است و ازين لازم 1 مد كه نسبت أو تعالى يجميع 

جبهات نيز برابر باشد زيرا كه جبهبات در جحقيقت اطراف امكنه اند: 

و عبادت او جناتكه در هر مكان 506 مجنان توجه عبر جبت 

اله باشد در تصحييح عبادت كفايت كند وازن لازم بحبت لعين 

جبت قبله در مماز بظاهر حال ميهايد لهذا مفسرين ابه در تصحييم 

ابن لازم صور_مْ جند بان تمودند اول انك استقبال قبله در اصل 

طاعت كه عبارت از تولى الى الله است دخل ندارد بلك ان استقبال 

حض برا_م تصحرح توجه در اذهان عوام و توقيب و تحديد فرموده 

اند يس نسخ استقبال از بت تتم جنائجه از بيت المقدس ,م 

كعبه واقع شد موجب تخير حال عبادت و طاعت نيست دوم 7 

جون خض در.شب تاريبك تخمين و اندازه سم را أز جبت كعبهت 





مشكلات القرآن البقرة 





وات قوله تاق 9و فاو نقذ 1ن وإنا- ال - إذا فى آمر1 
فاما يقول له كن فكون 4 تحقيق ايك تبنى بحق بارى ببر جونكه باشد 
عه عمق اند نمت الع ميتم فرك الا 

سم قوله تعالى ( قال إنى جاعلك للنآس إمامآ 4 كانه انما لقبه 

بذلك لانه 58ظ القبلة - 

ح معظمه دانسته استقبال كند و بآن سمت تماز ادا تمايد و من بعد ظاهر 
شود كه آن سمت جبت كعه نبود آن نماز ادا كرده درست است 
واعاده آن تماز لازم بمى آيد وآ نحضرت صل الله عليه و سل أبن 
حم از همين يت استتباط فرموده عردم نشان دادد حتى كه اكثر 
حاضر آن وقت كمان كردند كه ان آبة در همين مقدمه نازل شده 
جنائجه در سين ترمذى و ابن اه ورانت عبد الله بن عامرة بن ربيعه 
وارد است 5 ما همراه آنحضرت صل الله عليه و سل در سفر غزوه 
بوديم ووقت شب بود وآن شب بسيار تاريك بود كه ستارها ممى 
تمود در آن منزل جبت قبله معلوم مى شد مردم ب نخمين بم جبتس 
عماز كزاردند وبرااك اعلام أن جبت خطوط كشيدند وبرآن 
خطوط ستكبا نجادند جون صبح روشن شد معلوم كردم 5 آن مه 
خطوط از جبت قبله انحراف مام داشتند ان ماجرا ضور 1 نجناب 
عليه السلام عرض كرديم وشكايت تموديم كد يا رسول الله ما همه 
خطا كرده بسمت غير قبله نماز كذارديم حق تعالى ابن آيت نازل 
فرمود وآنحضرت فرمودند كه ثماز شما وومة: قود فقول "كيف 
و دارقطنى همي قسم واقعه از جابر بن عبد اللّه نيز روايت كرده است_ 
( قح العزيز ص 4١9‏ ) ْ 

0 قوله 


شكلات القرآن م ل الي 





سل ره الكب ولك ) حكني . احكام 
وعم ظاهر مع عل باطن - 
(1) دويم آتكه در اوصاف رسول الله صل الله غليبه وسل تلاوت آيات 
مقدم فرفودند در ممراعات ان تروب ع نكتة أسدف جواشن أن 





درين ترتيب ترق است از ادنى باعلى زيرا ك. انتفاع امت بم ييغمبر 
خود جبهار مرتنبه دارد بعضها فوق بعضء اول 931 الفاظ منزل 
من الله را ازو ياد كيرند تا بتوائر منتقول شود ودر حفظ آن. الفاظ 
وتجويد وترتيل آلا سعى بليغ بكار برند و ابن ادنى مراتب انتفاع 
است كه حافظان و قاريان امث .را ميسر است و فى الله بتحصيل ابن 
م تبه تشبيه بأ بيغمبران و وراثت آنها حاصل «يشود و ابذا در حديث 
ترهبا وازة :اضف كه ك5 واقزان دز ريه ناد اند لند ادوليه 
النبوة بين كتفيه الا انه لا يوحى اليه » متبه دوم 1 نست , همراه 
حفظ الفاظ با معانى ظاهره آن نز آ شنا شود ومعانى اوليه آنرا از 
بيغمبر بكيرد و تحقيق احكام و قصص,و وعد و وعيد آثرا بوجه احسن 
مايد وان تبه نصيب علاء ظاهر است و درين مرتبه تشيه 
با يبغيران ووراثت آم زياده بر وتوى ترست وهرته سوم آنل 

٠‏ ضمرآه ابن دو مرتبه اسرار و حكتها_دُ الهبى را در احكام و معاملات 
اوك در دنا و آخرت با نيكان و بدان:فرموده است و خواهد فرمود 
دريابد ؤهر حم وهر قصه وهر وعد و وعيد را تمنشأ واصل آن 
از عوام غيبيه البيه و نظامات كارخاما_م أو واسته داند و شئون سح 





مشكلإت القرآن ١‏ ظ - -البقرة 





م - قوله تعال لو من يرغب عن مل إراهم إلا من سفه تقس 
و سبب. نزول آن قصة در معام التنزيل عبداللّه بن سلام با هر دو برادر 
زادةٌ خود كد سليه وهباجر اند وازان مستفاد «يشود كه ايمان ايشان بم 
عيبى عليه السلام بر حالت اننظار در عبد آنحضرت صل الله عليه و سلم 
موجب اجر مرتين تواند بود بلكه ابمان بموسى ثم درين باب كافى أست 
نا وصول معرفت ععيسى بم ر تبه وضوح خود مخود و أبن تحصيل بريشان در 
حالت انتظار واجب نود جون اجمالا بر انبيا ايمان داشتند و فطرت سليمه 
حاصل بود كه در ايماتف. يخاتم الانبياء توقفى نكردند ونحق ديكزان ثم 
نكردند_م يس مدت ماضيةً شان مانتد مدت تأمل و انتظار بحق كافران 


معاف بايد بود جون انها بر اهتداء باشد و مانند مدت تأمل اهل قترت 





ح ظاهره را دران احكام و معاملات ملاحظه لدو اك تبه اعلا 
مراتب كسيبه و ورائت اننياست » مرتبه جبارم 1 نكه جوهر روح أو 
مزق ومصق كردد واز موطى ييبغمير آب خورده است أبن راثم 
بم تبعيت نصيى حاصل شود ابن كس فاثم مقام نى است و وارث 
كامل اوستث ير كوبا ظل ييغمير و نمون او بعد ازو باقى است 
ولابق خلافت ووصالت ييغمير بعد از انتقال اوست - و أبن مرنبه 
اعلا مراتب امتيان است مطلقاً اما وهبى است كسب را در حصول 
آن دخل نيست الا بطريق اعداد و تقريب برا اشعار بتفاوت ابن 
مراتب از يستى بم بلندى ابن ترتيب را اختيار فرموده اند ١١‏ 
( فتح العزيز ص 4817 ) ظ 

سد عع سس ]1١[‏ 5 


مشكلات القرآن 030 القرة 
5 مار يد به مانع نبجات يست آرى كافران در اتكار اصل نبوت أنداء 








معذور نيستند وم ايشان را هنكام وصول خير طلب تحقيق واجب است 
و ل وك اند باجمله در تبليغ و انقطاع عذر بآن مراتب كثيره 
اند و صور و أحوال و قريب ابن است وجه ششم' در زيادت لفظ مثل 
در أيت لز فان 'امنوا بمثل ما آمنتم به 6 از قتع العزيز و همجنيس' اطلاق 





)١(‏ ششم أ نه مراد از مثل ترتيبيسم است ديكر ورا ابن ترتيب و حاصل 
كلام أن ست كد اممان به جتميع ان جبزها ضرور است خواه بان 
ترتيب باشد يا بترتيب ديكر مثلا الكر .بود اول بتوريت و حضرت 
موسى ايمان أرند و بعد ازان با انياق ديكر و شرائع أنها جاو اك 
( فت العزيز ص 0.4 ) 

(؟) ونيز بابد دانست كه اهل كتاب را ير | از سابق برياست وبر جمعيت 
مالوف بودند و نذر وهدايا از مردم بعنوان عل و انعا م كرد ترك 
ال يي ا ا 
أخر الزمان كردن كر ازرشان بوقوع يد موجب زياد ثواب ايشان 
ست عند الله و أبذا در حق مومنين اهل كتاب در سورةٌ قصص 
ادشاد شده 5ه ( اولئك يؤتورن اجرمم مرتين بما صيروا 4 ودر 
حيحين بروايت ابو موسى اشعرى وارد است كك 5 نحضرت صل الله 
عليه و سلم فرموده اند كه سه كس را ثواب دوباره از جناب البى 
عطا خواهد شد اول كس كه از اهل كتاب بأسلام شود مشرف, 
دوم كم 5 كنيزك مدخولة غود را آزاذ كرده باز در تكاح خود 
آرد: سو م ملوكيكة ثم بندكق خدا يجا آرد وهم در خدمت خاوند ‏ 


- مغ ل 





فشكلات القرآن 9 البقرة 





ذيل 0 إيأى فارهيون ) وآنجه دز تحر ست ص 30/١‏ اج م6' مضر نيست 





خود قصور نورزد يس فرقه بى اسرائيل را در تبعيت ابن يبغممير 
صل الله علية واس ناته مفنقت بسار بيد كفيف هبينان توقع ثواب 
ثم يشتر بابد داشت ع ثم يشتر عنايت وثم يشتر عناء مشقت رأ 
در نظر [ وردن ودل را از منافع بد ومراتب ارجمند دزديدن 
شيو ارباب عزم و عالى همتان نيست جنانجه كوينده كفته أست : 

تهون علينا فى المعالى تفوسنا ومن خطب الحسناء يغله المهر 
( قتح العزرز ص 7.0 ) 

(0 و يأبها الذن آمنوا آمنوا بالله و رسوله و الكتب الذى نزل على 
رسوله و الكتب الذى انزل من قبل © مناسيتها لما قبلها انه تعالى لما 
امم المؤمنين بالقيام بالقسط و الشهادة لله بين انه لا يتصف بذلك الا 
من كان راسخ القدم فى الامان بالاشياء المذكورة فى هذه الآية فاص 
بها والظاهر انه خطاب للؤمنين و معتى آمنوا دُوموا على الايمان قاله 
الحسن رامدو ارجح لآن لفظ المؤمن متى اطلق لا ,تناول الا المسلم 
وقيل للنافقين لى يا ايها الذن اظهروا الايمان بألسنتهم ١‏ منوا بقاويم 
وقيل لمن أ من موسى و عيبى عليههما السلام اى يامن [ من ببى من 
الأنياء آمن بمحمد صل الله عليه و سل و قيل هم جميع الخلق اى يا 
أبها الذن آمنوا يوم أخذ الميثاق حين قال ١‏ ألست بريم قالوا بلى © 
وقيل اليهود خاصة و قبل المشركون 'امنوا باللات و العزى و الآصنام 
و الآوثان و قبل آمنوا على سييل التقايد آمنوا على سيل الاستدلال 
و قل آمنوا فى الماضى و الحاضر آمنوا فى المستقبل و نظيره ( فاع أنه 

| لا إله إلا الله 2 مع انه كان عالما بذلك و روى عبد الله بن سلام ‏ 
كت 1 


مشكلات القرآن ْ 1 البقرة 
لما فنه' من ص .ممم ج » ايض - 


ع رياو ان اويا ان اعد ا وا ايه 
ابن قيس و رامين اتوا الرسول صل الله عليه و سلم و قالوا نومن بك 
و بكتابك و مومى و التوراة و عزير و نكفر بما سواه من الكتب 
والرسل فقال عليه السلام بل آمنوا ,الله و رسوله وكتابه القرآن 
و بكل كتاب كان قبله ٠‏ فقالوا لا تفعل فنزات فآمنوا كلهم و الكتاب 
الى نزل عل رسوله هو القرآن بلا خلاف و الكتاب الذنى اتزل 
فل 0[ ال افية عنين الكتب الشف و عقر آخر او كته 
وان كان الخطاب لليهود و النصارى فكيف قيل لهم و الكتب الذى. 
انزل من قبل وثم مؤمنون بالتوراة و الانجيل» واجيب عن ذلك 
أنهم كانوا مؤمنين بهما لخحسب وما كانوا مؤمنين بكل ما انزل من 
الكتب فامموا ان يومنوا يجميع الكتب اولان امانهم ببعض لا يصح . 
لان طريق الايمان بالميع واحد وهو المعجزة ١١‏ 2 محيط ص #7 0 
2008 0 1 

( ادد تعدا راوكد لاتق انض دا ان رع ا ع 
دين إلى دين ففى اول الام يحدث له ميل بسبتٍ ضعيف ثم لا .يزال 
ذلك اميل يتأكد و يتقوى إلى ان يكل و يستحم و يحصل الاتقال | 
فكانه قبل لهم كنتم' فى اول الاسلام نما حدث فيكم ميل ضعيف باسباب 
ضعيفة إلى الاسلام ثم من الله عليكم بتقوية ذلك الميل و تاكيد النفرة. 
عن الكفر فكذلك هؤلاء لما حدث فيهم ميل ضعيف إلى الاسلام 
بسبب هذا الخوف فاقبلوا منهم هذا الابمان ذان الله يوكد حلاوة ‏ 

5000 


مشكلات القرآن ! ١‏ البقرة 

دم - قوله تعالى ( إذ قال له رب آسلم ) اسلام' تكليق و ابتلانى 
ست كد موقوف بر توجه ابن امس بود ومانتد' در لإ فلا نكونن من 
لمن )اد 


ح الايمان فى قلوبهم و يقوى تلك الرغبة فى صدورثم . انتهى كلامه , 
وليس كل من آمن من الصحابة كان ميله اولا إلى الاسلام ميلا 
ضعيفاً ثم يقوى بل من الصحابة من استبصر باول وهلة دعاء الرسول 

ظ او رأى الرسول صلى الله عليه و سم كان بكر وأنى ذر و عبد الله بن 
سلام وأمثالحم من كان مستبصراً منتظراً ١١‏ (بحر حيط ص .00 ج +) 

)١(‏ و محققين از اهل اصول وجبى ديكر كفته اند كه آن وجه سوم 
است و حاصاش است 5 انيياء عايهم السلام هر جند از كفر تبعى 
واعتقادى در حالت صغر دهر معصوم ميباشند و باسلام خلق موصوف 
ليكن ايمان و تكليف و ابتلا_دْ كه بسبب ورود امى و نواهى متحقق 
ميشود موقوف بر ورود أن اواص و نواهى ست يس مراد از اسل 
مين اسلام تكليفم و ابتلا_م است اله موقوف بر توجه ابن امس 
بود واز قبيل تحصيل حاصل نيست ١١‏ ( فتح العزيز ص 44٠‏ ) 

(0) سوال سوم آنه بيغمير را از شك نهى فرمودن جم معى دارد كه 
جناب او قابل شك نيست جوابش 1ن بيغميران مانند سائر الناس 
مكلف اند و مامور و منهى و سابق كذشت كه عصمت خلق بيغميران 
منافى امس و نهى ابتلا_م نيست يس قابل عصيان بودن در نمى 
دركار نيست آرر_ى مكلف بودن دركار ست وآن متحقق است 
وير مين قاعده جميع اوام و نواهى را كه متوجه بم بيغمدران اند 

-00 5 [؟1] قوله 


مشكلات القرآن 3 البفرة 


لام - قوله تعالى ( ووصى بها ابراهم بيه 6 قنطورا' دختر يقطن 
كنعانيه كر از نسل عرب عاريه بود 











در قرآن ميد بايد فهميد و جابها تكلف نايد كرد مثل 3( لا تدع 
مع الله الها اخر 4 و مثل ( فاعلم انه لا اله الا الله 4 وجماعت از 
مفسرين كه خواه منواه از .امثال اين امس و نهى قابليت عصيان مى فهمند 
مكريقة كدان ني ونان تعريض است بحال اتخاص كد شك داشتند 
يا خواهند داشت جنائم درل لأن اشركث ليحبطن عملك ) و امثال 
. ذلك مقر راست و حاصلش 7 نه متوجه كردن ابن قنم ام و نهى ب 
بيغمبران برا-ى شنوانيدن ديكران است جناته, از ابن عباس رضى الله 
عنهما منقول است كه بى كفتند نزل القران على اسلوب اباك اعنى . 
فاسمعى يا جارة ؟١‏ ( فتح العزيز ص ممه ) 

(1) للرووصى بها ابراهم بنية 6 يعتى ووصيت فرموده رقته است بهمين 
ملت . ابراهم بسران خود را كه هشت نقر بودند كلان تراز انها 
حضرت اسماعيل اند و مادر ايشان حضرت هاجره قبطم و حضرت 
اماق و مادر ايشان حضرت ساره دختر عم حضرت ابراهم 25 هارون 
نام داشت واين هر دو بيغمبران عاليقدر بودند وشش دكر از شكم 
قنطورا دختر يقطن كنعاني, كه از نسل عرب عاريم بود وآن شش 
مدين ؛ مداين و يفنان و زموان واسبق و شوخ ا 
اند بس معلوم شد كه آن ملت هم بر حضرت ابراهم و ثم بر غير ايشان 
وم در حضور اإشان و يد از وفات ايشان واجب العمل بود 
وابن سعد از كلى روايت كرده 5 حضرت ابر براهم حضرت اسماعيل را 
در مك معظمه سا كن فرمودند و نسل ايشان در آنما .جارى جد 

حت 





منيكلات القرآن 2 . البقرة . 


دل تا لإ صيئة ( ومن ضن من الله صبئة )"در ذيل 
اين آيت تفسير نسبت' الى الله باصطلاح صوفيه ك2 نسبت علاقم درميان 


دو سشئٌ ست - 


حرمان ورت اماق را در كتءان همراه خود ساكن فرمودند 
لفن رانور عفدن ينان او ملقب امست واولاد او در 5 نما 
بود وحضرت شعيب از اولاد اويند ومدان ودكر يسران را در 
شبر ها_ى شام متفرق ساختند للكن اولاد يفنان آخرها بمكة أمدند 
باولاد حضرت اسماعيل ملحق شدند واولاد ودبكر يسران در شهر 
هام شام متفرق ماند يسران ديكر در خدمت ابراهم عليه السلام 
عرض كردند كه شما اسمعيل عليه السلام را در جوار خانم خدا جا داديد 
وحضرت اسحاق را همراه خود داشتيد وما همم را جدا كرده در 
زمين وحشت وغروت أنداختيد حضرت أبراهم فرمردند كه مرا 
از جناب البى همي قسم حكم شد نا جارم ليكن من هر يك را ان 
ما اسمى از اسمات البى تعلم خوام كرد كه در حل مشكلات 
وطلب خاجات كفايت خواهد كرد يس هر يك را ازانها اسعى از 
اسعايم البى تعليم فرمودند 5ه در وقت قحط بأن اسم دعا عى كردندء 
وباران عى أمد ودر وقت مقابله دشمنان بأن اثى اوسل ع سيد 
نصرت كى نافتند ١١‏ ( فتم العزيزص ١غ‏ ) 

)١(‏ وبعضى كفتم اند كه صيغة الله عبارت است از كيفيت نفسانير, كه 
بنده رابا خالق خود بهم ميرسد و يسيب دوام مزاوات حك رك 
ميكيرد ودر باطن و ظاهر سرايت ميكند مثل دوام حضور با شوق و 
وجد با صفاد و طبارت باتكسار وفاتى نفس ودر عرف صوفي أن 

00 ْ قولة 


مشككلات القرآن 2 : القرة. , 





5 قولء تعالى ( قل بل 0 م حيفا) ورقع' 0 
ماز و تكبير عند كل خفض و رفع - 





ك1 كنك ا را نسبت الى الله مى نامند ١١‏ ( قتح العزيز ص 0.08 ) 
(1) وبرخى از محققين بآن رفتر اند كه شربعت خاتم المرسلين بعيتها 
تربعت ابراهيعى است و فرق ملت و شريعت كرده اند واكفت, اند 
كه اصول و فروع اين شريعت موافق فروع و اصول شريعت ابراهيمى 
است بلا تفاوت ليكن باييمعنى كه احكام ملت ابراهيمى بتمامها درين 
شريعت محفوظ است كه جيزها_ى بسيار بران افزوده باشند. وآن 
جيز ها نيز عخالف آن احكام نيستند بلك شرح و بسط و تتمم و تكميل 
مان احكام اند بس ملت ابراهيمى حي متن دارد و شربعت 
مصطفوى م شرح أن مان و مهمين معى شارح را نابع ماتن كفم 
ميششود وصاحب مشكوة را مثلا تابع صاحب مصابيح دانست, ميشود 
أرست مارا تفصيلا احكام ملت ابراهيمى از راه ديّكر سوا ابن 
شريعت معلوم نشده ودرين شرعت أن احكام باحكام زائده مخلوط 
أمده ازين جبت يز فا ينها دشوار كشت ليكن اين قدر از رو_م 
نصوص صريحم كتاب و سنت كه آيات بسار و احاديث بيثهار اند 
كه [نحضرت صلى الله عليه و سل همان شريعت را آورده اند فن 
هذه الايات قوله تعالى لز ملة ايكم .١‏ براهم © و قوله تعالى ( ثم اوحينا 
:اليك ان اتبع ملة ابراه م حنيفا 6 الى غير ذلك ومن الأحاديث قوله 
عليه السلام انيدم بالحنيفية السمحة البيضاء و نيز احاديك وسير كه 
سرد أن درين مقام طو لم طويل ميخواهد ثابت ميشود و جباد 
اعده الله و كسر اصنام و ختنه و عقيقه و آداب ضيافت و ليس ثاب 


لتكت 0 


مشكلات القرآن 0 البقرة 





حس واتخاذ زينت در وقت عبادت و رفع يدين در ماز و تكبير عند كل 
خفض و رفع ماز جاشت جبار ركعت و تحريم اشبر حرم و حرمت 
محرمات در نكاح واجاب شبود ومبر در ان وركوع قبل از جود 
در تماز وجدا كردن حص از اموال برام خداكه عبارت از 
زكوة است ووجوب تر قور ويعرميد دلاو رات و نحاق و ديكر 
كبائ ركعبه را قبله كرقتن و مناسك حب بتهامها و خصال فطرت يجميعها 
وأداب قربانى وهدى واحكام بجوم را معتقد نشدن واز منجمان 
ساعت نه يرسيدن ودر تفحص نحوس و سعود ساعات و ايام و شهور 
وتوارعخ تنفتادن و شكون بد تكرفتن و كبانت .را معتقد نشدن ونذر 
براى جنيان و بريان و ديوبان نه بسن و ذبح براى آنها تكردن و رذق 
وشفا وموت و حيات را بلا واسطه از مسبب الاسباب دانستن وصير 
در وقت مصيبت و ترك جرع فزع و نوحم وشيون نزديك وت قارب 
ودوستان وجان خود را در راه خدا دادن ويدر كناف لين 
ويسر را بكناه بدر تكرفتن وجامه ويدن وخانه ومسكن را باك 
و لطيف داشتن و معطر كردن واز لبو ولعب احتراز كردن واز 
تصوير ساختن و تكاهداشتن آن اجتناب تمودن واترك نكاح وترك 
لذااذ اطعمه و تفائس لاس وغرلت از مردم را مءتير نداستن 
ورياضت مفرط را كه موجب تلفن حق نفس يا حق اهل وعبال 
خود شود ممود نه بنداشتن وكسب معاش كردن و از سوال بلا 
ضرورت احتراز تمودن و امثال ذلك از احكام ملت ابراهيمى است 
كه درين شريعت بعينها باقى است بلك همين امورند كه اصل اين 
شريعت وقاعده اين دين اند وهر يك ازين امور مذكوره فروع حب 
لاوماب [1] قوله 


مشكلات القرآن 2 ش تالبقو 
.” - قوله تعالى ( لا نفرق بين احد منهم و نحن له مسلمون 6 
در ذيل"' اين أيث قوله عليه السلام آمنوا ار والزبور و الايجيل 


وليسعحم القرآن - 


2ت ناز مستخرخ ميشوند كه شايد احاطه تمام شريعت تمابند ٠١‏ 





( فتح العزيزص 55؛ و ص 0او؛ ) 
)١(‏ وازين أبت معلوم شد كه ايمان بشرائع جميع بورك ب انا 


فيل اس ت جنائجه ايمان به يبغمبر و كتاب خود فرض است ت ابلا تفاوت 
فرق أبأسب كه اتباع يبغدبر وكتاب خود نيز فرض است و اتباع 
بيغمبران و كتابهارى ديكر فرض نيست جناتهه ابن الى حاتم از معقل 
بن سار روايت كرده كه آنحضرت صل الله عليه و سلم مى فرمودند 
أمنو بالتوراة و الزبور و الانجيل وليسعكم القرآن يعتى ايان مهمه اين 
كتاءها بياريد اما در تبعيت شمارا قران فقط كنجايش ميكند وازين 
انف كه ضحاك ودكر علا مكلفتين كان خود را واولاد 
عوة زاارغلاتان .و كران وعادياة كو راتافا عد أن غنات 
كه در قرآن مجيد مذكور اند تعلم مائيد ىا تايان اريك 
زيرا كه حق تعالى اين ايمان را فرص كردانيده است جائيك ى 
فرمايد ل( قولو' آمنا بالله وها انزل الينا نا و نحن له مسلمون 4 وازين 
است كه امام احمد و مسلم و ديكر محدثين بروايت ابن عباس .أورده 
كه ا خضرت صلى الله عليه و سل در دو ركعت سنت لخر اين دو 
آرت ميخواندند در اول قولوا أمنا بالله ودر دوم قل يا اهل الكتاب 
تعالوا نا امت خخود را باموزند كه هر صبح ايمان خود را ايا | ابن 
بيغميران تازه كنند ١١‏ (ة فتح العزيز ص 0.7 ) 


لل 7م عد 





مشكلات القرآن *القزة 


وم - قوله تعالى ل يهدى من رشاء الى صراط مستقم' © ونيز 
بموجب روايت ( كا فى السيرة الحلبيه من بات :بفيان قريش الكعبة مخو 
ثلاثه اوراق ) ثاب شده كك از همين مكان ذرةٌ مخديه اجايت ندائى بروردكار 
خود فرموده ات , جون حم زمين و آسمان را انبا طوعا او كرها و أنجه 
حاذى اين بقعه بود از هفت أسمان بمتابعت او در جواب شريك شده 

غرض. كردند كه اتينا طائعين » 

)0 و باجمله ظاهر را با باطن علاقه ايست له توحد غريمت در توجه 
٠‏ ظاهرى بموجب توحد غريمت در توجه باطى ميكردد ازين جبت استقبال 
كله ذو ماق هرووق انذتانا أن قله راعاد كر مين 
باشد برا_ث جميع خلائق تا اآفاق ظاهر ايثمان موحب اتفاق باطى 
شان باشد و جود باطن ايشان در استفاض, انوار ويركات عبادت 
متفق كردد عظم ازان عبادت در تنوير دل بيدا شود مائند اتفاق 
جراغان بسار در مكان واحد سمت واحد كه موجب وير عظم ش 
ي باشد و براى همي تكنر و جمعم و جماعات مشر وع شده اند اما در 
جماعات ينجكانى اتفاق اهل يك عحله موجب ازدياد نور عبادت مى 
شود ودر جمم اتفاق اهل يك شهر ودر حب اتفاق تمام جبانياد 
وجوت اتفاق اهل جبان در بيك مكان در هر وقت متعذر أست 

الاجرم جبت أن مكان را ام مقام آن مكان ساختم ام باستقبال 
آن در اوقات ناز و دككر عبادات بطريق فرضيت يا ندب عين مصلحة 
شد ونيز آن مكان وآن جبت را بايد كه علاق, بمخلوقات يا الى 
بحسوس ومعقول نداشتر باشد مثل مقنابر انياء وصلحا يا آ ناب 
وماهتاب يا آنش ودريا والا در حق عوام أن عبادت متوجم حت 

72 5 بآن 


مشكلات القرآن ٍ 20007 التقرة 
ج بآن مخلوقات و مصروف بآن الات سوسم و معةوله :جواهد. "ككشت 
وبر ذات ياك بارى تعالى تخواهد افتاد مانند آنه عينك را مى بايد 
كه شيشم اش رككين نباشد شفاف _ي رك بايد كه شماع بصرى 
ازان تفوذ كرده يزيكه ديدن أن مقصود. است برسد ودر حجاب. . 
0 لبذا تعين أن جبت و آن مكان را وأستم, 
مم سعاوى غيبى بايد داشت و بعقول وافكار 0 در تعين و تشخيص. 

٠‏ 1 دخل نايد كرد ونيز عبادت -ق معبودات وحق كبى را بدون 
- او در مصرفم صرف نبسايد كرد و نا وقتيكه 00 تتخواه اذ 
طرف او نرسد يكم بايد داد بنابران حق تعالى در حق حضرت آدم 
كه ابو الآباء فوح قو كدو بد اران در حق حضرت ابراهم كه 
ابو الملت است ........ و١‏ كمل جهات وافضل امكتم را برادت 
قله بودن معين فرمود زيرا كه كعبه معظمه مبدء ترابى انسان است 
كه ما فوق آن مبدء أورا بحس معلوم عيتواند شد وجوك أن كارن 
كار حس اميك أذ عد ركات: ان ال فز تابن ترقت عند سابق كذشت | 
:كه زمين 3 اصل عنصرى انسان ال از زير همين نقطه بان 2 
وكسترانيده اند جون ظاهر عابد بمبدء ظافن واد وتو نه قد راان 
او بمبدء باطن متوجه خواهد شد بنا بر تحاذى عوالم ظاهره و باطنه 

و تطابق نسخيين غيب و شبادت ونيز بموجب روايات ثابت شده كم 
از همين مكان ذرءٌ عمديه اجابت نداء بروردكار خخود فزمودة است 
جون حم زمين و 1 مان را ائنيا طوعا او كرها و1 نجه محاذى اين, بقعه 

. نور بود از هفت أسمان بمتابعت او در جواب شريك شده عرض 
كردند اتينا طائعين يس هر كآه كه اين بقعه و مخاذات أبن بقعه س 


مشكلات القرآن . البقرة 
الصلوة لاستلزم ضياع الايمان لان المراد بالايمان هو الصلوة ابتداكء - 
مب قوله تعالى ( فلنولينك قبلة ترضلها فول وجهك شطر المسجد 
الحرام وحيث ما كم قولوا وجوهم شطره ) انمز للوعد وهو ابتداء 
حك التحويل اصله خطباً له صل الله عليه و سل ولامته ثم بسط وجهه ثم 
قال (( ومن حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد الحرام و حيثما كنتم 
فولوا وجوه شطره ) فكانه يان لحك السفر لم باعادة اسم ما استوتف 
عنة فاعتيره ان شئت - ش 
عم - قوله تعالى ل فول وجهك © ثلاث ممار (١‏ ومن حيث 
خرجت )مرتين هو كقوله ل من حيث اخرجوعم ؛ من حيث امك الله 
من حيث سكلتم ) ولا تكرار الا فيه فى المرة الثاية ( وحيثما كلتم © 
مين و يريد بالافراد و الماعة صيرورة الصلوة واحدة م فى حديث معاذ 
عند ابى داؤد باتحاد جهة الجماعة كلهم او خطاباً له ولحم : قوله (ر حيْما 
كتتم ) فى الاولى' اى فى مساككم الاصلية فتكر اولا اصل الحم بدون 
لزومن حيث خرجت 6 وقوله ل حيثْما كم 6 لفرض ما اذا وقع فى 
ح از مخلوقات شبادى در توجه به يروردكار خخود از همه ذرات عام 
سبقت كرده باشد ديكر از انها در وقت عبادت روكردان شدن خلاف. 
قدر دانى وحق شناسى است آر_م در حق امت موسوى ا زمان 
حضرت عيسى و در حق انيائه فما بينهها بودند فره بت المقدس رأ 


برا_م كته قبله ساخته بوديد ١‏ ( فتح العزيز ص ١ه‏ و ص 015 ) 


وم ل ]١5[‏ المستقبل 





مشكلات القرآن . ٠‏ البقرة 
المستقبل و ذكر اولا تولية من الشام الى الجنوب وهو التحويل فى الاصل 
ثم ذكر ل ومن حيث ) أه لنسليته صلى الله عليه و سم ولذا افرده و اعتبر 
بما اذا خصص احد بالذكر و خوطب عينا فى موضع النسلية ثم ذكر تولية 
اخرى لا من جهة الى جهة بل شيئاً فشيئاً ولو داخل الصلوة كراكب السفينة 
اذ لولم يدكر هالا وم انه كالرا كب عل الدابه فى التطوع و ذكر فى الاول 
عن اهل الكتاب انهم يعرفونه وذكر فى الثانى من جاننه الى من جانب الله 
او أعلمه انه على الحق و قوله ب ومن حيث خرجت 4 اى در معها فى السفر 


او ا عند ابن كثير' ص 74 أو يا فى الموضح ض ١٠١‏ او الروض ص 





5 ج ١‏ اول من حيث خرجت 4 لى من مك ولم يق عند المسجد 





(1) هذا امس ثالث من الله تصالى باستقبال المسجد الحرام من جميع اقطار 
الارض وقد اختلفوا فى حكمة هذا التكرار ثلاث رات فقيل نا كيد 
لانه اول تاسمخ وقع فى الاسلام على ما نص عليه الها مان ؤغيره . 
وقبل بل هو منزل على احوال فالام الاول لمن هو مشاهد الكعبة 
والثانى لمن هو فى مكة غائبا عنها و الثالث لمن هو فى بقية ابإدان مكذا 
وجهه 3 ر الدين الرازى و قال القرطئ الاول لمن هو يمك و الثانى لمن 
هو ف بق الامصار د الثااث لمن خرج فى الاسفار و رجيم هذا:الجواب 
القرطى و قبل انما ذكر ذلك لتعلقه مما قبله اوا بعده من الساق .ققال 
اولا ١‏ قد نرى تماب وجهك فى السمآء فلنولينك قبلة ترضلها » الى 
قوله إر وان الذين اوتوا الكتاب ليعلدون.انه الحق من ربهم وما الله 
بغافل ما يعملون © فذكر فى هذا المقام اجابته الى طلبته و امه بالقبلة 
/ ى كان بود التوجه الها و يرضاها وقال فى الام الثانى ل( ومن 


1 :سس اق سمل 





مشكلات القرآن ٠‏ البقرة 
ولا قد نرئ تقاب وجهك ف السماء 6 له فول وجهك شظره فكان 
صل الله عليه و سلم يطلب قبلة خرج منها اى لا يمكن الا التولية فضمن 
كلامه الخروج تسلية له صل الله عليه وسل قال ابن كثير ص 0١‏ ج ١‏ 
تسلية لارسول صل الله عليه و سل و اصابه الذين اخرجو من هكد وفارقوا 
مسجدمم و مصلاهم آه و يناسب المتقلب وجهه صل الله عليه و سلم ان تكون 
القبلة بمكة هى الكعبة واتما جعل بيت المقدس لانه لم يكن فى تلك البقعة 
قبلة مسلوكة غيرها لكان اليبود ولم يكن له صل الله عليه و سملم ان يقسم 
البلاد اذن مع عدم فتحها ولا ان لا يراعى بيت المقدس لعدم كونها منسوخة 
اذ ذاك فيقيت المدينة مشمولة بتلك القبلة و النسخ على هذا مرة واحدة. | 
ولقد اجاد فى وجه التكوار النيسارورى وعبد الحكى على البضاوى و فى قح 
الله بغافل عما تعملون ) فذكر انه الحق من الله و ارتقاءه المقام الاول 
حيث كان موافتا لرضاء الرسول صل الله عليه وسل فبين انه الحق 
ايض من الله يحبه و يرتضيه و ذكر فى الام الشالث حكمة قطع حجة 
الخالف من اليبود الذين كانوا يتحججون باستقبال الرسول الى قبلتهم وقد 
كانوا يعلمون بما فى كتتهم انه سيصرف الى قبلة ابراهم عليه السلام 
الى الكعبة وكذلك مشركو العرب انقطعت حجتهم لما صرف الرسول 
صل الله عليه وس عن قبة اليود الى قبلة ابراهم الى هى اشرف وقد 
كانوا يعظمون الكعية و ايجبهم استقبال الرسول اليها و قبل غير ذلك 
من الاجوبه. عن حكمة التكرار وقد بسطرا الرازى وغيره 0 اعلم 1١‏ 


( ابن كثير ص وم ج )١‏ 
ارم به العزيز 





مشتكلات القرآن --البقرة 
العزيز شي وف الكشاف فى ( ولقه المشرق ترف فين تولوا تم وجه 
الله 4 ويحتمل ان يكون ل ومن حيث خرجت © الاول على ما وجهناه 
والثاى على الاستينافد بأعادة ش ثم رتب عليه (( وحيثا كتم ) ثم 
ان قوله تعالى ( وما جعلنا القبلة التى كنت عليها 4 هو بيت المقدس كقوله 
لما ولهم عن قبلتهم التى كانوا عليها ) و قوله ل( ومن حيث 16ه على 
ما قررناه يدل على ان الكعية كانت قبلة هناك و فى حاشية جامع الييان 
عن بدائع الفوائد واليبود كانوا ينصبون التابوت و يصلون اله من حيث ‏ 
خرجوا فاذا قدموا نصبوه على الصخرة و صلوا اليه فلما رفم صاوا الى 
برعلية وهو الصخرة - ْ 

وم - قوله تعالى ل ومن حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد ' 
الحرام )4 قال من ص ٠غ؛‏ ج ١‏ وقيل الاول مقرون باكرامه تعالى اياهم 
بالقبلة التى كانوا يحبونها وهى قبلة ابراهم على نبينا و عليه افضل الصاوة و السلام 
و الثاى مقرون بقوله ( ولكل وجهة هو موليها 4 اى لكل صاحب دعوة . 
قبلة يتوجه اليها فتوجهوا انتم الى اشرف الجهات التى بعلم الله انها الحق و الثالث 
مقرون بقطع من خاصه من اليبود آه قلت و خصوصاً وقد وصله ههنا 
بشوله ١‏ ثلا يكون للنا س علي حجة ) تعليلا له بما بعد فلا بد من اعادة 
7 صدر الكلام بخلافه فيا سبق . قال وقيل كرر ( وحيئها كتتم © لخنثة 
باحداهما على التوجه الى الةبلة بالقاب و البدن فى اىّ مكان كان الانسان نائياً 
كان عنها او دانيا منها و ذلك فى حال المكن و الاختيار وحث بالاخرى . 
عل التوجه بالقلب نحوه عند اشتباه القبلة و فى حالة الممسايفة و فى النافلة ٠‏ . 


دوق د 


مشكلات القرآن البقرة :.. 
فحالة السشى نو عل الراجلة. ف المت 01 قلت رو كط عله اندلا ذكر 
لإ وله المشرق والمغرب ) فاستوعب الجهنات اعتقاداً لا عملا و قال 
لإ واكل وجهة هو موليها فاستبقوا الخيرات © اوهم انه يحرى فى العمل 
ايضأ و خصوصاً اذا ظهر اثره فى بعض الحالات فائبعه بقوله ( ومن حيث 
خرجت ) ليدفع هذا الوثم وعنونه بالخروج ليثمل السفر و قوله ثانيا بإ ومن 
حيث خرجت ) كانه يقولما ان الامى هكذاء هان من همجنين ست 
ويبنى ان يراجع بدائع الفوائد - 
دم - قوله تعالى لز و يمد الكتاب والكة 7 وهى السنة؛ ابن 
كثير ودر متثورء هى السنة باتفاق السلف ( كتاب الروح' ص ١٠١‏ ) 
ولما كان الوصف القولى كثيراً ما لا يكنى و بحتاج معه الى اشارة قال 
( اهدنا الصراط المستقيم صراط الذين انعمت عليهم » و عليه عليم ستتى 
() ان الله سبحانه و تعالى انزل على رسوله وحيين واوجب على عباده 
الابمان بهما والعمل بما فيهما وهما الكتاب والحكمة وقال تعالى 
١‏ وانزل عليك الكتاب والحكمة 4 وقال تعالىلا هو الذى بعث فى 
الامبين رسولا منهم بتلوا عليهم آبلته و يركيهم ويعللهم الكتاب 
والحكمة 4 وقال تعالى ل وادكرن ما يتلى' فى ببوككن من 'ايات الله 
والحكمة » و الكتاب هو القران و الحكنة هى السنة. باتفاق الساف 
وما اخير به الرسول عن الله فهو فى وجوب تصديقه والايمان به كم 
اخبر به الرب تعالى على لسان رسوله و هذا اصل متفق عليه بين اهل 
الاسلام لا يتكره الامن ليس منهم وقد قال النى صلى الله عليه و سل 
الى اوتنت الكتاب و مثله معه ١١‏ ( كتاب الروح ص ١١4‏ ج )0 


خسنت [16) واسئة 


- 


ا 1111111 191 1 1 
وسنة الخلفا' الراشدين وهى الطريقة المساوكد لا القول فقط وعليه اقتدوا 


بالذين من بعدى فقال من بعدى ولو كان المراد سنته لم يقله ١‏ لقد كان 


م فى رسول ألله أدسوة حسئة لن كان بر جو ألله واليوم الاخر وذك الله 


كثيرا ) و الحكمة من ' ص 89# ج ١‏ عن ابن زيد. وهو عبد الرخمن بن 


ذيد بن اسم وغيره ويوافققه. ورجل آناه الحكئة فهو يقَضى بها 





(1) قوله تعالى و الحكمة , الشريعة و ببان الاحكام . و قال قتادة الحكة السنة 
و يبان النى الشرائع و قال مالك و ابو رزين الحكمة الفقه فى الدين و الفهم 
الذى هو مة و نور من الله تعالى و قال مجاهد الحكئة فهم القرآن وقال 
مقاتل العلى و العمل به لا يكون الرجل حكيا حتى يجمعهما و قيل الحم 
القضاء و قل ما لا علم الاءن جهة الرسول وقال ابن زيد كل كلية 
وعظتك أو دعتك الى مكرمة او نهتتك عن قبيح فهى حكة و قال بعضهم 
الحكمة هنا الكتاب وكررها تاكيداً وقال ابو جعفر حمد بن يعقوب 
كل صواب من القول ورّث فعلا محا فهو حكمة و قال يحى بن معاذ 
الحكنة جند من جنود الله يرساها الله تعالى الى قلوب فار قن عي بدوح 
عنها وهج الدنيا و قبل هى وضع الاشياء مواضعها و قيل كل قول وجب 
فعله د وأهذه الاقول فى الحكيمة كلها متقاربة و يجحمع هذه الاقوال قولان 
احدهما القران و الآخر السنة .لانها الميبنة لما انبهم من الكتاب و المظهرة 
لرجرة الاحكام و يكون المدنى و الله اعلم فى قوله ل( يتلو عليهم آياتتك ) 
اى يفصح لهم عن الفاظه و يوقفهم بقرا آنه على كيفية تلاوته كا قال 
صلى الله عليه و سل لانى ان الله امرنى ان اقرأ .عليك القرآن: و ذلك 
لان يتعلم ابى منه صل الله عليه وس كيفية اداء القرآن و مقاطعه. 
و مواصله وفى قوله ( ويعللهم الكتاب © اى ببين لهم وجوه 


ح اج حم 


مشبكلات القرآن ! اليقرة 
ويعليها' 1 00 والحكمة القرآن قاله 
ابن مسعود و مجاهد ال تحت قوله تعالى ل( يونى الحكمة من يشاء ؟1 جامع 
هن.ص .58 ج 7 كثير جدوى - 
لام قوله تعالى لز فاذكرونى اذكرك ) وعبد بن حميد از ابن عباس 
رض الله تعالى عنه در تفسير ابن أيت أورده يقول الله ذكرى لم من 
ذكرم لى يعى ذكر مسا در حق قباس كنيد از ذكر خود در حق من - 
حت إاحكامه حلاله و حرامه ومفروضه و مسئوتنه و مواعظه و امثاله وترغيبه 
وترهيبه و الحشر و النشر و العقاب و الثواب و الجنة والنار- وفى قوله 
الحكمة اى السنة تبين ما فى الكتاب من الجمل و توضح ما انهم من 
المشكل و تفصح عن مقادير وعن اعداد ما لم يتعرض الكتاب الله 
ويثبت احكاما لم يتضمنها الكتاب ١١‏ ( بحر يط ص #ومج ١‏ ) 
)١(‏ والحكمة وضع الامور تباخ لماي وكال ذلك انما يحصل 
بالنبوة فاذلك فسرها بعضهم بالنبوة ولم يكن ذلك لغيره قبله كان الملك 
فى سبط و النبوة فى سبط فلا مات الشمويل و طالوت اجتمع لداؤد 
الملك والنبوة وقال مقاتل الحكمة الزبور و قبل العدل فى السيرة وقبل 
الحمة العم و العمل به و قال الضحاك هى سلسة كانت متدلية من السما* 
لا يمسكها ذو عاهة الا بر يتحاى اليها فن كان محقا ممكن منها حى 
ان رجلا كانت عنده درة لرجل لخعاها فى عكازته ودفعها اليه ان 
احفظها حتى امس السلسلة فتمكن منها لانه ردها فرفعت لشوم احتياله 
واذا كانت الحكمة كان ذكر الملك قبلها و النبوة بعده من باب الترق ١١‏ 
( بحخرص هو" ج ؟) 


52-03 واين 





مشكلات القرآن ظ ار 
واين روايت در معى انا عند ظن” عبدى بى مغير ظاهر اوست - 

مم - قوله تعالى ل ولا تقولوا لمن يقتل فى سيل الله اموات 4 

موت روح أن بعد مفارقت از بدن از ترق باز ماند و در مقابله همين 
مَك الانيياء احياء . ش ش 








لد ار ا لي ا مفارقت بدن 
أذ ترق باز مى ماند و تاوقتيكه بدن متعاق بود مبدان ترق دادع 
او فراخ بود دوم أن .بعض ممتمات وتلذ ذات مثل اكل وشرب 
و ميرو ودر اله بؤاسطه بدن بانما خوكر شده بود از دست أو ميرويد 
ولبذا اورا نبز در شرع شريف حكر بموت ميفرمايند اما درين امور 
فقط مثلا مى كويند له عمل نيك و بد او ختم شد وخدمت كار او 
يرين عمل شد و بر سعادت ,با شقّاوت.ممد ومن بعد او را تدارك مافات 
متصور تماند ونيز «يكويند كه مال او ميراث وارثان كشت زيرا كر 
حالا اورا كارى يمال اينجا عماند وذن او فارغ از تكاح كشت ار 
بعد انقضاء عدت با ديكر_ى تكاح كند جائز است زيرا كد علاقه 
كه با اين نون داشت و بآن مسفتع ره موقوف برين سد نود وآن 
جسد ازوى جدا شد مائئد آى جون ا اسب خور را افروخت 
ديكر اورا حاجت زين وووتره و لكام اند و سوداكر جون دوكان 
دارى موقوف كرد ديكر افزوق مال اورا مكن نيست همان اندوخته 
خودش با اوست ليكن موت ارواح بين دو معنى ثم در غير شبيدان 
اوقد انيف اما شميدان راه خدارا وحقيقت اين دو معنى موت 
ثم .نيست بل يعتى بلك ايشان احياء يعنى زندكانتد زيرا كه داتما در 
ترق وتضاعفف اجر وثواب اند وعمل ارشان كه برآن مرده اند 
اس 


مشكلات القرآن الشرة 


بوم - قوله تعالى ( اولئك عليهم صاوات من ربهم © يعى عنايات' 
خاصه تازه" و لبذا محققين كفته اند كه رضا بالقضا باد و طريق امست 


صرف و جذب » امثله صرف نا قصة افك - 


ح و دران جان داده حم عمل دائمى ايشان كرفته كه كويا هنوز كرده 
ميرونل در حديث صصحين وارد است كه كل ابن آدم بحم على عله 
اذا مات الا الجاهد فى سيل الله فانه يمى له عمله الى يوم القيامة 

( فح العزيز ص ومه وص .1ه ) 

)١(‏ يعنى عنايات خاصه تازه از برور دكار ايشان كد مآن عنايات خوف 
معصيت در آخر ثى ماند وهج كناه باوجود ان عنايات ياثير تميكند 
وصلوة در حقيقت نام همان عنايات خاصه حضرت حق است 
عزوعلا كه از ضرر معصيت مطلقاً مامون مى سازد و لهذا مخصوص 

است اصاله حضرات انياء واين جماعت را نيز افاضه آن عنايات همرك 
: فياه ناته اند فرق ايقست كد در بحق انياء عليهم السلام آن عنايات 
خاصه موجب عصمت از كناه ميشود و هج كناه از انها صادر ميكردد 
ودر حق اين جماعت سبب قصور استعداد همي قدر تاثير ميزايد 
كه از كناه كرده يا تكرده برابر عى اقتد ( قتح العزيز ص +ده ) 
(؟) ولبذا محققين كفته اند كه رضا بالقضا باد و طريق است صرف 
و جذب,. صرف أن ست ك. هر كاه دل آدى يجبز _ى متعلق شود 
و خاطر او مآن التفات كال يزيرد حق تعالى در حق او آن جيز را 
باعث كلفت و اند وه و ملا ل كرداند جنانجه حضرت يعقوب عليه السلام 
را جون فرط تعلق با حضرت يوسف عليه السلام ببمرسيد برادران 
حضرت يوسف را نحد آوردند تا ايشان و حضرت يعقفوب حت 
4د [11] عليه 


مشكلات القرآن ٠‏ البقرة 





.» - قوله تعالى ( أن فى خلق السمو'ت و الارض آلى لاايات 
لفوم يعقلون © تديير' واحد در سماوات و ارضين و ارتباط باهمى و دليل 


ح عله السلام جدا كردند وحضرت يعقوب كال كلفت و اندوه وملال 
كشيده آخر متفرغ برا ذكر حق كشتند و همجنين حضرت آأدم 
عليه السلام را جون تعلق مفرط به ببشت ,بم رسيده شيطان را 
مسالط كردند تا ابشان را از مبشت بر آورده دور افكند و[ نحضرت 
عليه السلام را جون تعلق مفرط با قبائل وعشائر خود كه اهل مكه 
بوديد بهم رسيد ايشان را به بغض وعداوت 1 نحضرت صل الله عليه 
سل قالم كردند نا آنه حضرت عليه السلام را باضطرار برأورديد 
وهر كأه در مدنته هنوره بسوى ام المومنين حضرت عائشه صديفه 
رضى الله عنها التفا نّ كلى بيدا شد منافقان را بر غلاندند نا بسبب 
تمت دروغ بيفروغ افك صفائى آن عحبت را مكدر كردند وعلى هذا 
القياس با جميع بندكان بركزيده خود همي قسم معاءلات واقع شده ١١‏ 
( قتح العزيز ص 38ه ) 

)١(‏ وتطبيق اين دلائل هشتكانه برين مطالب ثلاشنه بطريق عام فهم أن 
ست ك2 منافع آسمانها را با منافع زمين مربوط ساخين بدون جريان 
تدبير واحد درين هر دو متصور نيست بالكه در جميع ] سمانها و جميع 
اقالم مختلفه زمين همان يك تدبير جارى واكر در هر آسمان روحى 
مدير آن آسمان ميشد ودر زمين روح ديكر يا ارواح ديكر لد تعلق 
وارتبساط باهم مناقع يكسم باديكر_م مربوط بم كشت يس اكر 
در هر أسمعان وهمجنين در بقاع مختلفه زمين ارواح مدبره موجود 
ثم باشند لابد مقبور يك حكم و مسخر يك حا م خواهند بود ت 


هة» د 


مشكلات القرآن ظ البقرة 
حت وشايان معيوديت 5ه مقتضى تفرد و استغناء و قبر على كل من عدا 
است همان بكذات خواهد بود نه ارواح مقيؤزه دن 'اضدان خواضن 
و آثار خود محتاج .هم مرتبه خودند و تفرد ندارند اين ست طريق 
اثبات وحدت ازين راه أما اثبات رحمة عامه و خاصه يس ير ظاهر 
است زيرا كه در زمين مواد قابله صور كونا كون باوضاع معتلفه 
سماوات له بتحريك آنها مهم ميرسد واحدة بعد اخرى برآن مواد 
فائض ميشوند يس معلوم شد كه آن مدير واحد ثم رحمان وثم رحم 
است وهمجنين اختلاف روز و شب دليل صرح بر وحدت معبود 
ورحمت اوست زيرا كه اكر ظلءت و تاريكى بدست ديكرى بى بود 
و روشى و تابش بدست ديكرى البته محتمل عى شد كه هر يك ازانها 
روشنى را در وقت تاريى با تاريى را در وقت روشى بو جود 
آورد و اجتماع متنافيين لازم مى آمد و اكر بيك از 1آما در كار خود 
در وقث كار أن ديكر معطل مكشت واورا يمكن نشد كه متقضاىٌ 
خور را ظاهر توان كرد عاجز و زبون ميكرديد و قابل معبوديت مى 
ماند ولا اقل كا هر خود أثار تنازع وكشا كش درين كارخانه تمودار 
كرفي الاك" تنافي ل او الوادت ونان 1 مه و رك 
واتيره ويك نسق مستمر وداتمى است ونيز تبادل اين هر دو ركك 
در عالى سبب حصول اعتدال واتنتظام امس جانوران ست كه دوم 
ظلمت مبرد عالم است در نهابت مرتبه ودوام نور وشعاع مسخن 
آنست در نهايت مرتبه يس معلوم شد كه مدير اين كارخانه باين 
وجم معتدل كال رحمت دارد بر خلق وهمجنين دلالت كشيتها بروجود 
وحدت. معبود بسيار روشن ست جم كشتيها جوهر ارضى غالب ح 
4د وعد 
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توحيد 0 7 انها الناس اس دوا ربجم 4 الآنسة ودر 


_ دارند. وجوهر ارضى بلا شبه ثقيل تر از أب ست يس مبيايد كه 
در تم أب فرونشيند وير روى آب نه ايستد واكر كوبند كه هوا 
در اجز_م آن جسم خشبم بيب تخلل مى در آيد واورا خفيف 
ى ساز و كوئم ابن سبب ثم لا “بد بديست دير يست ومعبذا در 
صورت ير كردن سق يك و أهن وامثال ذلك كفايت عن كلد 
جم هوا دران وقت بغايت قليل است اثر أو در سبك كردن ابن 
اجسام ثقيله كثيره هركز بيش يرود ومانتد آنه كرةه مجوتف از 
لفن نشايت كك زنك دوسك ساره بدو آن "هوا سيار دم كرد 
بند كنتد كه البته دن م آباى نشيند يس مثر مين است كه قطع 
شاك اسان اش ويل واطله بارادة قوم مظلق قويضن كنيد 
ونيزاك روح مدبر دروا شور مفبور حم مدر جسم خشبى كشيتما 
ومدير جسم هواى كه در خلال مسام آن نفوذ كرده آن را برا_ثٌ 
آبْ استاده مبدارد ميشد قابل عبادت نكى كشت كه مدير مقبور 
شايان معبوديت نيست واكر مقبور تمى شد يس جرا بر آب دريا 
ابن مر اثقال را ؟ردش كردن ميدهد و حرا م ناحمثت كن يس 
معلوم شد كه اين هر رو مقبور حكم ديكر_م اند كه هر يك را 
ب ديكره صلح انداختم, ورام ساخت, ؟١‏ ( فتم العزيز ص 088 ) 
(1) درئجا بايد دانستك كه هر جند حقيقت عبادت بجرد توج بحصال 
نفس خود وديدن داغ عبوديت بر خود ظاهر وهوايدا است اما 
در نيجا بسبب قصور بشرى و ضعف قوت فكرى را.هم سو معرفت 
معيود نشان داده اند كه بسيار سبل و واضح اليك روياسلفن 201 حت ش 
بذكي جد 


مشكلات القرآن البقرة . 








ح هر كس از اهل عقل ميداند كه من در و قد «هدوم بوده أم بعد 
ازان موجود شدم وهر جه بعد از عدم موجود شود اورا خالقف 
مببايد و خالق من نفس من نيست ونه يدر ومادر من ونه ديكر انباء 
جنس من زيرا كه ابن هم ها در رك من عاجز اند كر يوست 
بدن من سبب صدمه خراشيده ميشود بمى توانتد 25 آثرا اعاده كنند 
ونه طبائع فصول وافلاك وعناصر وكواكب زيرا كه ايها نيز 
در كرداب تغبير و تبديل كرفتارند يس خااق جبز يست كة از يحر 
و حدوث وتغير واتبدل ونقصان .رى است وهمان ست ذات معبود 
؟ ( فتح العزيز ص ١١7‏ ) 

)١(‏ ابن ست طريق ككون اين يعى رعد برق وغيره ؟١‏ ييرها بر طور 
اهل حكنت اما نظر ارشان بسبب قصور غير از استعداد مواد و تائير 
صور عنصريه را نمى تواند دريافت لا جرم برينقدر ا كتفا بموده اند 
وفى الحقيقت همراه اين اسباب اسباب ديكر ثم برائى اين كارخانه 
بلكه جمع كارخانه جات عالم دركارند كه اراده و اختيار ارداح مديره 
مؤكله بر اين مواد و صور اند وآن ارواح را در زبان شرع ملائكه 
و فرشتها ,و يند و خصوصيات زمانى ومكانى و تخله . اثر بارجود اجتماع 
اسباب ماديه و صوريه از اختلاف همسن اراده و احتيار امت لهذا 
شارع عليه السلام جز و اخير علة تامه را كه تعاق اراده و اختيار 
ارواح مديره اسث اعتبار فرموده اتمام آن كارخانه بلكه جميع كارخايجات 
عالم را نسبت به فعل ملائكه فرموده و ملائكه را تابع امسككويى او 
تعالى وا تمودهكه از طرف خود هيج تمكتند فلله دره ما أدق حت 

مه - 33] قوله 
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9ع - قوله تعالى فى البقرة ل وما اهل لغير اله 4 و قوله تعالى فى 
المائدة لا وما اهل اغير الله به 4 ( قال ابن عادل و قدم ههنا لفظ الجلالة 
فى قوله لغير الله به واخرت فى البقرة لانها هناك فاصلة أو تشبه الفاصلة 
خلافها هنا لان بعدها معطوفات , امحطين) زف الاماء ( ار فقا اهل 
لغير الله به 4 ففى قوله ( ما اهل به لغير الله © المشتهر هو الحيوان باه 
لفلان غير الله وفى قوله لإ ما اهل أخير الله به ) التشهير لغير الله تعلق بهذا 
الحيوان ثم ان الاهلال اغير الله امس غير ذكر اسم عليه عند الذمم وان 
كانا فسقين كالاستقسام بالازلام وك فى الانعام ص 70 و اهل الجاهلية 
كانوا اذا اهلوا لغير الله بقَوا عليه سواء ذكروا اسم غير الله عند الذي اوم 
يذكروا شيئا واما جهال المسلمين فان تقرتبوا بنفس الذيم اغير الله و ازهاق 
الروح له رام و فعلهم الآن اهلال. لخير الله بلاريب لكن هم ينتهى حكه 


ح نظره وما احلى ثمره اكر قوت ككريم انسانيم در اسباب مادم و صوريم 
هر جبز تعهق ايد يال غفلت از منتبى الاسباب او را دست دهد 
ومعرفت مسبب هركر ميسر نشود اكر نق اسباب بكلى تمايد از . 
كارخانه حكمت او تعالى منكر شده باشد و خلقت ابن همه 578 را 
از كير محقم هذا لد ارين اد 1 0 
دنيا و آخرت نافع شود همين اعتقاد است كد او تعالى فاعل بلا واسطه 
هر متكون است ما توسيط اسباب ينا بر اجراء عادت خود ميفرمايد 
تا تعطيل هيج از حكمت و قدرت لازم نايد والا ‏ از سبب شازيش 
من سودائم »« وز شبب سوزيش سو فسطائم ؛ (فتح العزيز. ص )١١5‏ 
٠‏ 1 
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بنسمية الله عند الذيح ام لا وقوله فى الانعام ص .م 9 فكلوا ما ذكر 
اسم الله عليه » آه و قوله ١‏ ولا تاكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه 4 امس 
ورا" الاهلال ثم ان قوله < انما *حرتم 4 آه وقوله ( قل لا اجد فما 
اوحى الى © كلام فها اختص به المشركون من تحليل هذه الخبائث و التحكم 
افترا” على الله ذكره فى جامع البيان اعى كان المقصود الاعلان بهذا فى تجاههم 
واما تحرج السباع فى الببت للسلمين لا فى مقابلتهم واما السباع و نحوها. 
فلم ينفردوا فيها ولم يصيروا علا وما اتفق اعلان الخالفة منهم فيها فالقصر 
فى مقابلة التحك و اما الاشارة الى السباع و نحوها فق قوله تعالى ( يسئلونك 
ماذا احل لهم قل احل ام الطيلت 34 ذكره فى الموضم' ص ٠١07‏ ثم 
ان الله تعالى' سعى الجنين الميت ميتة ص وع”؟ و هذا يلام مذهب ابيحنيفة 
فيه وقد مجر فى المت معناها الاصل و التاء لتقل لكن ما ذكره الخطيب 
فى تفسير البحيرة و غيرها قد يلنبس به شيئا لكن اللفظ و ان لم يكن ميتة 
لا فان مات و فّسروه بقولهم وما ولد منها مينا وهذا فى اجنة البحائر 


(1) قوله تعالى ل ويسئلونك ماذا اهل لحم ) الابة (ف ) مواشى كا حم 
تو فرما ديا بهر لوكون د اور جبزون كو بوجها تو فرمايا كه ستهرى 
جيز ين بمكو حلال هين سو حضرت _ن جو جبزين منع فرماق هين 
معلوم هوا كك وه ستهرى هين هين جيسم كه بهاذ _د و الك جانورء 
جويادُ يا برند_ع مثلا شير يا جيتا يا باز يا جيل اور اسمس داخل 
هو_مّ مردار خور سار_ى كوا وغيره اور جيس, كدها اور ختجر اور 


ل كد زمين _ك مثلا جوهاأ و غيره ١١‏ (موضح شروع ماده ) 
ءات و السوائب 


١ 
1 
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والسوائب م فى الكشاف وقد كانوا يذحون بعضها لالحتهم و سما الاولاد 
الذكور ويحمون الاناث لنفعها و فى بعض الصور بمنعوها نساءثم فان ولد ميتا 
سوكوا وقوله تعالى (١‏ وانعام لا يذكرون اسم الله عليها افترا عليه ) 
الظاهر انه غير الاهلال كانوا قد خصوا بعض الانعام به و الاهلال هو جعل 
الحيوان لمن اهل به له و تخصيص به وجعله حجراً له مخلاف ذكر الاسم 
ناك ل هرق الزرف بلا بل عر كندكه كل ام نف ال بياجع 
سورة الحج و ذكر فى الموضح' من البقرة من قوله 2 'يايها الناس كلوا ما 
فى الارض حلطلا طيبا 4 وجها يفيد فى عبارة القصر و شيئا فى تفسير' 
.لفظ الانعام من اول المائدة و انها ما هى ثم فى' سورة الانعام شيئًا فى وجه 


(1) قوله تعالى ل 'يايها الناس كلوا مما فى الارض حلالا طييا 4 (ف) 
عرب ك لوكوب ذم دين .١‏ برأهم عليِهاللام كو كتى طرح اسم 
7 اتهااول سوا_مٌ خدا ىك اورون كو بوجس لكر اور ان كى 
نباز جانور ذح كرد لك كوه مدار هوتا .هم اور كفر ره اور 
مواثى مين اس كن جيزين حرام لهرالين جو سور مائده اور انعام 
مين ببان هم اور كوشت خوك حلال سمجهاء ان باتو بر الله تعالى 
ان كو الزام ديتا _ه ؟١‏ ( موضم القرآن بقرة ) 

)١(‏ قوله تعالى ( احلت ل بهيمة الانعام 4 الايه ‏ مواشى يه جاتوز هين 
جن كو لوك بال هين كها_م كو جيم كام » بكرى بهر جتكل 
ل ا 
١‏ ( موضح. اول المائدة ) ْ 

(0) لل اناد قله تسالى لإ قل لا اجد فيا لوسى ل 2007 


الات 
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القصر وكأنه كاف 

ذكر الله تعالى تحريم الميتة والدم وغيرها من البقرة و المائدة و الانعام 
والنحل و قال فى البقرة ل وما اهل به لغير اله 4 وف المامدة < وما اهل 
لغير الله به و المنخنقة و الموقوذة والمتردية و النطبحة وما اكل السبع الا ما 
ذَكيتم وما ذبح عل النصب ) لمع بين عنوان الاهلال لغير الله و الذيح على 
النصب فههما متغابران و قال فى الانعام ( او فسقا اهل لغير الله به 4 فسماه 
فسقا وقال فيها ١‏ ولا تاكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه واله لفسق © 
فالاهلال لخير الله و عدم ذكر اسم الله عليه متقاريان ولكن الاهلال تسهير 
بخلاف ذكر اسم الله وانه امم وقى كقوله تعالى (( فكلوا مما امسكن عليجم 
واذكروا اسم الله عليه 4 من المائدة ولذا قال عليها و عليه لافادة الملابسة 
القوية او فيه امساس وفى به ابعاب كله فهما متغايران لكن الاتتهاء فى 
الحم على الثانى و قوله (١‏ الا ما دكاتم 6 راجع بحسب اللفظ الى ما خيف 
فوات ذنحه و تدورك وقال فى الانعام ١‏ و قالوا هذه انعام و حرث حجر 
لا يطعمها الا من نشاء بزعمهم و انعام حرمت ظهورها و انعام لا يذكرون 
اسم الله عليه افتراء عليه 4 و هذا الافتراء فى التحريم بدون شرع ابتتى عليه 
عدم ذكر الاسم عليها لا انه هو بعينه وقال ل وحرموا ما رزقهم الله 
افترا” على الله 4 و قال من المائدة لإ ما جعل الله من حيرة ولا سائبة ولا 
حت لطاع علمية للا انا كرت ممه اد.ذيا مسفوحا او لحم خنزير (ف) 
يعتى جو جانور كها_م دستور هين أن مين سم يبى حرام اه ١١‏ 


( موضح - سور انعام ) جامع 
0-7 52 [14] وصيلة 


مشكلات القرآن 0 البقرة 
وصيلة ولا حام و لكن الذين كفروا يفترون عل الله الكذب ) فهذا هو 

الافتزاء فالاهلال لغير الله حرام لكن الاتتهاء فى الحم على عدم ذكر 
الاسم ولا يكفر مسل بالعبارة الموهمة فما جاء تعظيمه وجهل هو حدوده 
مالم بيك كفرا بووحا وكذا فى السجدة لخير الله ان لم يكن عبادة و ينبغى 
ان يراجع حاشية الخوى من الفن الشالث من احكام الجهل مع ما قاله فى 
القاعدة الاولى من المسجدة لغير الله و جعله فى فتح العزيز من العقلى. و يميل 
اليه ما فى التحرير ص .1 ج + و ص ٠.7‏ ج م#- وفيه خلاف الامير 
اسماعيل الهانى و الشوكافى و الاصوب عندى رأى الاول كوعد النى صلى الله 
عليه و سلم لحرقل اجرين و باجملة الذمح على الملة و يغمض بعض اتماض 
فا اشتبه على الجاهلين وما جمع بين الاهلال لغير الله و التحريم بغير شرع 
واكتق بالاول حيث ذكره او بالثاتى حيث لم يذكره فهما متبادلان يندرج 
الثانى فى الاول و بقع بدله وافيا فهو اى فعل الاهلال من افمال الكفار 
حرام لكن العيرة فى الحم بالخوايتم فاذا ذكر اسم الله عند الذئح حلت الذبيحة 
وهو يتم الاهلال وهو فى الآخبر وإذا قبده بكونه عند الاكل ليث ذكر 
التحريم و عنوانه ذكر الاهلال وحيث ذكر عنوان الاحلال كا فى المائدة 
او الاكل يا فى الانصام اتتهى الى ذكر الاسم فدل انه المتتهنى عند الاكل 
وما فكك القرآن فى تحريم العين و تحريم الفعل فدار بحث العلماء فى نحو 
( حرمت عليك امهاتم ) لا وما اهل به لغير الله 4 فعل الجاهلية كانوا ييقون 
عليه الى الذيح بمخلاف اهل الاسلام فلم تحن الاية فيهم و يدور البحك كا 


فى النكاح لمحلل ونحوه وهو كثير وكذا فى غير الجبوانات ولا اقول ان 


مشكلات القرآن البقرة. 
الاهلال مقيد من حيث التفسير بكونه عند الذح م قد قبل بل الاهلال 
ام وعدم ذكر الاسم ام آخر ليس عين الاول فانه لا تتقيد بالذح وهو 
اعلان و تشهير بانه لغير الله وكذا الذمح على النصب امس يكون عند الذتح 
لا قله ولذا جمع فى المائدة بين الاهلال و بيته ‏ فاعليه و الله اعم - 
وغ قوله تعالى (ر و على الذين يطيقونه طعام مسكين 4 من اطاق 
الفعل بلغ غاية طوقه او فرغ طوقه فيه يا فى روح المعانى خمل الافعال 
لبلوغ قال فى موضح القرآن و يحتمل اى ( و على الذين © آه من المريض 
والمسافر اذا لم يصوموا حتى ماتوا فلم يذكر عدم الصيام لانه غير مطلوب 
ت ص ”١‏ وهو سين القرآن فى الرخص 6 ف البدائع فليس المراد فليفطروا 
اى بغير عذر فعدة و فدية والايام لم تكن علينا تفوت بل لم يصوموا و ليس 
فى القرآ ن الاجازة بالافطار للطيق و انما فيه لزوم الفدية عليه و انما لم يرجع 
الضمير اذن ليشمل الحبلى و المرضع و جعله عمر فى غير زمضان مع الصوم 
كا فى الفتم ص +14 ج 4 ولم يع و جه اطلاق القداء عليه اذن وعند 
لثشافضى رحت الله عليه امع بين الصيام و الاطعام لهم) كا فى الفتح و كتاب 
التعائى حون تنكو على من آاخر قضاء رمضان الى الثانى - 
سه قوله تعالى لا الحر بالحر و العبد : بالعبد م مفبوم' مقالف 
(1) ومفبوم مخالف اين آيت كه آزاد با غلام برابر نيست 0 بازن 
وهمجين غلام. با آزاد وزن با مرد بس عموما مراد نيست بلكه در 
صورت كرفين ديت زيرا كه ديت مرد آزاد قريب دو هزار وهشت 


صد روس أست ودبت زن أزاد نصف ابن مبلغ وديت غلام ح 


75 لس : اين 





1 مشكلات القرآن ا 0 0000 البقرة 





ان خذاعوها تعراد بيت و القن أن إفايح في 
عع - قوله تعالى (( ولا تلقوا بايديم الى التهلكة © ل يقل فى التهلكة 
حت وكنيز ك قيمت [ مهاست أما در صورت معاوضةٌ خون خون بس تفاو_م 
ليست نزد حنفيه أزاد را در عوض غلام توان كشت بشرطيكة 
غلام مملوك او نباشد و مد را بعوض زنءبا جماع توان كشت 
واكثر مفسرين 5 قتلى را بطريق تغلبب. شامل مقتولان وقاتلان 
ساختم برابر كردن مقتولان با قاتلان مراد داشته اند درين مفهوم 
٠‏ عالف متردد ميشوند و بعضم شافعيان آنرا بر مذهب خود دليل مى 
أرند و مسكويند كه آزاد را در عدوض غلام نبايد كشت وحق 
أنست 5 استدلال باين مفبوم مخالف برين مذهب راست نمى آيد 
ذيرا كك اكر ابن معنى مراد باشد عكس اين ثم مراد خواهد بود وآن 
خلاف اجماع است ونيز جون هر زن را برابر زن ديكر فرمردند 
كيوك رون آواد برابر شد حالانكه ار در غلام و“مرد آزاد 
فرق كرده شود در كنيزك وازن آزاد نيز فرق بايد كرد و معبذا 
أبن مفبوم مخالف درميان مرد و زن از هيج جانب درست ثمى افتد 
وم مناقض عموم آيت لا النفس بالنفس ) است ومنافى حديث 
“المسللون تكانوأ دمائهم أرق كر جند كن در كفن بك كس شرريك 
شوند أن جند كس را در عوض أن يك كس كشن ى آبد زيرا 
كه هر يك ازان جند كس قاتل آن بك كس شد يس غير قائل 
كشته خراهد شد وهم است معنى قول حضرت امير المومنين عمر 
فاروق رضى الله عنه كه لوعالا عليه اهل صنماء لفتلتهم ١١‏ ( قح الغزيز 
ص 570 ) 


سس ©//8 سس 





مشكلات القرآن القرة 





لانه ل يرد اقتحامها و انما اراد ان بعدم الانقاق يصير الى التهلكة و يتهى 

اليها من حيث لا يدرى - 
مع - قوله تعالى ( و اموا الح و العمرة لله © انما عبر بالاممام 
توطية لبيان. حكم الاحصار كم فى المصفر ولان المخاطبين كانوا قد احصروا 
نحو قوله تعالى ( فاذا اطماتتم فاقيموا الصاواة 6 و البداية ص ه8؟ ج ١‏ 
ولا نهما عبادتان طويلنان ١‏ ولا تحلقوا رؤسكم حتى يبلغ المدى عله © 
. فبلوغ الحدى كبلوغ نفس ولهذا منع من التحلل للتمتع ( فاذا امنتم فن 
تمتع © ال اى اذا كتم آمنين لا اذا صرتم واما عبر به مسايرة للواقع 
اذا ذاك وحمله ابن ا عند الطحاوى على ان التمتع إلحصر خاصة و توثم 
ايضّأ ماعن عمر وابنه فى الفوات عند مالك و التخرج و لعله لذا كان 
ينهى عن المتعة “م معنى القتع عند بعض ان يخرج عن الاحرام بافعال عمرة 
فهى للخروج عنه ولذا اختلفوا فى. اجزائها عن عمرة الاسلام على خلاف 
ما فى الفتتم ص ١4م‏ جم و الام ص ١١4‏ ج ؟ عن ابن قدامة و به فسر 
الأب فى المصف , و على هذا فالعتم مفضول ولايد و الدم دم جيران و على 
طريقة من فضله فعنى القتع سقوط سفر الحج و ميقاته كا فى الام ص 
ج + فحط معنى القنع فى الح لا فى العمرة او معى النتع فل العمرة 
فى اشهر الح وهو عن ابن عمر رضى الله عنه فى الموطا او روعى ان السفر 
فى الاصل كان للحج و بمتع بالعمرة فه وهو غير الاعتبار الاول فانه 
التفت فيه الى ان العمرة لم تكن فى اشهر الحج فشرعت فيها وف الثانى 
رعاية الى قصده لا غير ولايد من الامغان فى التعبير بالمتع و الافهو تعبير 
اس [1) بجعول 





+مشكلات القرآن 7 ارمع انفد 
بجعول وكان يكن ان يقول فن جمع و أتى بهما وصار التنع على هذه 
الاعتبارات رخصة من الافراد فى السفرين و يذينى ان بكون الدم دم جبران 
لكن يوكل منه لانه هدى كالمفرد فهو دم شكر فى الاصل كالمدايا و الضحايا 
فى الجمع و الافراد سواء لاشكر الجمع فانه رخصة الا ان يقال ان المعنى 
( فن تمتع بالعمرة الى الج ) لى تمكن من ادائهها و وقفه الله لذ'لك و انما 
عبر بالمتع لانهم كانوا محصرين يخاف عليهم الا يدركوا و راجع النهاية من 
المئعة و فى القاموس و شرحه متع به ذهب به يقال لان اشتريت هذا الغلام 
لنتعن منه بغلام صالح اى عن التجريد وفى المغرب المناع النفع الحاضر و عن 
اف حنيفة رحمت الله عليه يا فى الحداية ان الافراد افضل من المتع وفى 
التفسير الكبيران زوم الدم عند الشافعى رحمت الله عليه عل الآفاق لترك 
ميقات الحج و إذا يبدل بالصوم على خلاف ما فى الفتم ص .4م ج + وليس 
.بظاهر وقد يمتع كون كل رخصة مفضولا كالمسح على الخفين و القصر 
و الافطار للسافر و لعله يقال ان المسسم من الواجب المخير لا الرخصة 
بو الراحجج فى معنى الاستمتاع ما فى المرفوع هذه عمرة استمتعنا بها عند مسلم 
ص 7١4‏ و التخريج ص 0« و الظاهران سياق القرآن عل الرخصة اما 
هو بالنظر الى ما كانوا عليه من ترك العمرة فى اشهر الحج ثم هو غريمة 
فى الحديث وف الواقع وهو دخلت العمرة فى الحج الى يوم القيامة و نظيره 
فى السعى ( فلا جناح عليه ان يطوف بهما 6 مع وجويه فى الواقع - 
5 - قوله تعالى زر فان خير الزاد التقوى ) واعل وجهه تقديم 
خير الزاد على التقوى هو مثل ما ذكره صاحب الكشاف فى القصص <١‏ ان 


مشكلات القرآن البقرة 
تبي من استاجرت القوى الأمين ) قال هو مذل قوأه - الا ان خير الناس 
حيا و هالكا .« اسير ثقيف عندثم فى السلاسل » فى ان تا تفن سيب 
التقديم قال فى الانتصاف من القصص بل هذا التعبير لا يسوغ الا فى عم 
الله تعالى لام يخص العلل القدحم وهو عموم تعلقه تعلق حتى لا يغرب عنه أص 
فالم يتعلق الع بوجوده يأزم ان لا يكون موجودا اذ لوكان موجودا لتعلق 

به بخلاف عم الخلق - ٠‏ 

م - قوله تعالى ( فهدى لله الذين آمنوا لا اختلفوا فيه من الحق » 
الهداية ارشاد للطريق الصواب لامطلق اراءة جعل الحق طريتًا واحدا اختاف 
الناى فيه اخذا وتركا لا ان اليه طرقا كقوله تعالى ل وما تفرق الذين اتوا 
الكتاب آه فنبكم ما كنتم فيه تختلفون 4 ص م6؟ و ص /اه4 و أو مه 
فى الموضح' ص /4 

)١(‏ لإ كان الناس امة واحدة فبعث الله النيين مبشرين و مندرين و انزذل 
معهم الكتاب بالحق ليحك بين الناس فما اختلفوا فيه وما اختلف فيه 
الا الذين اوتوه من بعد ما جا*نهم البينات بغيأ بينهم . فهدى الله الذين 
امنوا لما اختلفوا فيه من الحق 4 (ف ) بعنى الله _م كتابين اور فى 

. متعدد بيجم اسواسط هين كه هر فرقه كو “جدى راه فرماتى» الله 
ك هان سب خلق كو ايك هى راهكا حم هم جس وقت اس راه 
سر كبى طرف جات هين تو الله تعالى _ن نى بهجا كد سمجهاو لم 
اور كتاب بهيجى ك2 اس بر بعلم جاوين . به ركتاب وال كتاب مين 
يجام تب دوسرى كتاب ى حاجت هونى ‏ سب فى اور سب كتابين 
اسى ايك راه م قالم كر_ن كو آثين هين. اس ى شال د 

دعا فهدى 





اعد اك البقرة 
ل فهدى ان الذين أمنوا لما اختلفوا فيه من الحق © توجبهه' عن 
الفرا* للحق ما اختلفوا فيه ورده صن ١4‏ ج * و قراءة" عبد الله لما اختلفوا 


ح جب تندرسى ايك ره اور ميض _ي شمارء جب ايك مرض بيدا 
هوا ايك دوا اور يرهيز اس 5 موافق فرمايا. جب دوسرا مرض بيدا 
هوا دوسرى دوا اور يرهيز اس ك موافق فرمايا اب آ خر ى كتاب 
مين أيسى راه مان ابعو رس عير كنا به به سب لك 
كفايت هون ( موضح ص +« مصحف كير ) 

)١(‏ وقال الفراء فى الكلام قلب و تقديره فهدى الله الذين 'امنوا للحق مما 
اختلفوا فيه و اختاره الطبرى قال ابن عطية و دعاه الى هذا التقدير خوف 
ان حتمل اللفظ انهم اختلفوا فى الحق فهدى الله المؤمنين لبعض ما 
اختلفوا فيه وعساه غير الحق فى نفسه قال ادعاء القلب عل افظ كتاب 
الله دون ضرورة تدفع الى ذلك يحر و سوء نظر وذلك ان الكلام 

٠‏ يتخرج على وجهه و رصفه لان قوله فهدى يقتضم انهم اصابوا الحق و ثم 
المغن' فى قوله فيه و نبين بقوله من الحق جنس ما وقع الخلاف فيه ؛ قال 

. المهدوى و قدم لفظ الخلاف عل لفظ الحق اهتاما اذ العنابة انما هى 

٠‏ بذكر الخلاف اتتهى كلام ابن عطية وهو حين و القلب عند اصحابنا 
عنص ظروزة النعن "ذلا ترج كلدم اا أغليهورياؤله امنناة. بذك قالة 
الزجاج او بأمره و توفيقه و تمكينه اقوال مرت مشبعا الكلام عليها فى 
قرله ( فانه نزله على قلبك باذن الله » و يتعاق بأذنه بقوله فهدى الله 
وابعد من اضمر له فعلا مطاوعا تقدير ذاهتدوا بأذنه وهو قول الى على 
اذ لا حاجة لهذا .لاضار ٠١‏ ( البحر ص 4٠ج‏ ؟ ) 

)2( والاحسن أن حمل المختلف. فيه هنا على الدين والاسلام و يدل > 

اول 


مشكلات الفرآن | + القرة 
فيه من الاسلام ص ؟١‏ ج؟ و يدل على الممنى ما قبل الآبة ص ..,, 
ج ١‏ كقوطم فى عمرو وقطرى ذو عمرو وذو قطرى و يعنون به صاحب 
هذا الاسم 

8 - قوله تعالى (( قل فيه إثم كير ومنافع لنآس ) فيه أنه لا 
ينف التفع عن الحرام بل يقال ( و إثمهما أكبر من نفعهها 6 

( فائده ) كشف البزدوى ص «معج » النبيذ المثلث و بيذ الزيب» 
نقل قاضيخان فى نببذ الفوا كه و اشتراط الطبخ فيه عن الامامين و رواية 
هشام عنهما مهم غاية و قوله فقوله من النببذ المثلث يحتمل ان يكون المراد 
منه المثلث الذى يننا . اه أى اولا فى العصير و نقل السمرقندى عنه ان اخثر 
عنده هو اسم ما اتخذ من العنب و الزييب و القر و قال ان المتخذ من الذرة 
و الحنطة ليس من الاشربة و انما هو من الاعذية المشوشة للعقل كالبنج 
والسيكران و قيل الصحيح عن ابى حنيفة رحمه الله ان القطرة من هذه 
الاشربة من الخر ( حر محيط ) و اعله كان فى زمانه كذ'لك لخلاف هذا 
الزمان فقد اغرقوا فى حيل الصنعة وفى اللهو رجوع سفيان عن رخصة النيذ 
الشديد من الكنى للدولانى ص ٠‏ وفى تذكرة الحفاظ هن وكيع نبيذ 
الكوفبين بالاضافة و قوله فى اسماعيل بن ابراهم بن علية من التهذيب و بريدة 
بن سفيان فهم درجوا على عموم العنوان و تناوله و هؤلا* على تعامل بلدتهم 
فا صنع للاسكار فهو حرام قليله وكثيره وما اخذ للتغنى فليس كنالك 
الا اذا اسكر بالفعل وما اسكر كثيره فقليله حرام فا يتخذ للاسكار صنعة 


ح عليه قراءة عبد الله لما اختلفوا فيه من الاسلام ( البحر ص ١1١8‏ ج ؟) 
سا لي سس [0"] وكان 





٠ 
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وكان من الاشربة المروجة للاسكار لا ما اتخذ لغيره فيفرق بين قليله و كثيره 


فكان الاختلاف دار | ان الحم على الاسم او غيره يا فى حسيوان الماء 
واقسام الخرير والمت و الدرثم والقرية فى اجمعة ونبيذ الوضوء مما احدث 


للاختلاف م ذكره فى الحداية من النجاسة الخففة وهو علم كير وى ص 
كاج + تأويل الحديث احسن مما ذكره غيره و فى ص 841 ج * وجه 
اشتراط التقوى على العبادة و اشتراط الطبخ و انه مفوت الخمرية وما ذكره 
الراغب من الخر مهم -. ٠‏ 

إوع - قوله تعالى ( ولا تقربوهن حى' يطهرن فاذا تطهرن فاتوهن | 


من حيث أمرى الله . إن الله يحب التوابين وبحب المتطهرين © اشكلت الآية 


على الناظرين و وجهوها فى كتب الاصول من التعارض ولْ يرض به فى التحرير 
و الفواتم وليس ان التخفيف فى حالة و التشديد فى غيرها بل كلا القراءتين 


فى كلنا الحالتين و ليس المراد بالتطهر هو الفسل بالماء او الوضوء او الاغتسال 


عيناما ذهبوا اليه و اما المراد العمل فى الطهارة و هو احد المعانتى السبعة عشر 

لتفعل يم فى البحر' ص ه١١‏ ج ١‏ وهو ههنا فى قوله ( و بحب المطهرين © 

١ )1(‏ قلقتى آدم من ربهكلمات ) تلقى تفعل من اللقاء وهو ههنا بمعنى 

. التجرد اى لقى آدم نحو قولهم تعداك لحذالامى ممنتى عداك وهو احد 
المعانى ااتى جاءت لما تفعل وهى سبعة عشر معنى مطاوعة فعل و كسرته 
تكسروا لتكلف نحو تحل والتجنب نحو تجنب والصيرورة نحو تأم 
ولتلبس بالمسمى المشتق منه نحو تقمص و العمل فيه تحو تحر 

ْ 5-008 


مشكلات القرآن المقرة 
وق 3ر4 لق رمال عيزف: أن يورا واه عب الطررين 116 :قله 
( إنهم أناس يتطهرون ) واذا كان كذ'لك فقد ادخل فى الآية امرين فعلا 
اختيارياً وغير اختيارى ول يرد ايضاً ما اورده فى بداية الجتهد من عدم , 
الارتباط و صار الكلام نحو قوله لا تعطه درهما حتى يشرف بيته فاذا دخله 
فاعطه و انما أدخل الام الثانى ليبق للرأة هوضع اجتهاد فى الانقطاع وليفيد 
مساعحة عنها لووقع «نها تقصير فى الصاوة لاشكال الامى فعلق الحم بفعلها 
الاختيارى و عل المسامحة تدل احاديث و مسائل من الفقد فذكروا ان وقت 
الغسل من حساب الحبض فما دون العشرة بخلاف ما بعدها ول يعنفوا فى 
اجتهادها اذا انقطع فيا بين المدة كل ذلك للاشكال فأشارت الأية للاحالة 
على رأيها فيه ثم هذا التطهر نفس الانقطاع على اكثر الحيض بخلاف 
ما دونه فيحتاج الى امس فوته من التربص و صار كالايلاء و اللعان و راجع 





حت والانخاذ نحو تبذيت الصضى و مواصلة العمل فى مهلة نحو تفهم و موافقه 
استفعل نحو ككبر و موافقة الجرد نحو تعدى الشى اى عدله و الاغنا* 
عنه حو تكلم و الاغناء عن فعل نحو تويل وموافقه فعل نحو تولى أى 
ولى والختل نحو تعلقته و التوقع نحو تخوفه و الطلب نحو تنجز خوابجه 
والتكثير نحو تعطيذدا. و معدم تلق الكليات اخذها وقبولها او الفهم 
ا الفطانة او الالحام او التعل والعمل بها او الاستغفار و الاستقالة 
من الذنب وقول من زعم ان اصله تلقن فابدلت النون الفأ ضعيف 
وان كان المعبى ححا لان ذلك لا يكون الامما كان عينه ولامه من 
جنس واحد نحو تظلى و تقضى و تسرى اصله تظان و تقضض و تسرر 

ولا يقال فى النقبل تقى (البحر ص ١١0‏ ج )١‏ 
50 الهدى 
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المدى و كتاب اناسخ و المنسوخ لانى جعفر النحاس وكان انى حليفة استنبط 
هذا التوقت من ههنا ثم طرده فى المعذور و انقطاع الرجعة و ارئثاث الشهيد 
كا طرد اعتبار الربع فى كشف العورة والحلق فى الحج و نقصان الاضحية ‏ 
وى اعتبار تعلق الفعل بامحل - 

واعلم انه لما لم تعط الشريعة حداً لاكثر الحيض اطلقت على نظيرها 
فى التقيبد بالتطهر و تركته على اجتهادها فاذا تطهرت عل انها قد طهرت وكان 
اصحابنا استئنوا اكثره عقلا ثم كان ذلك هو العشرة عندمم و ينبغى ان 
يراجع الفتح من الرجعة ايضأ و البدائع منها فقد ذكر آثارا و الله اعلم ثم 
إن الاتقطاع عل العشرة لا ازيد ولا انقص نادر جداً لا يعترض القرآن له 
وعل بقوله (( فاتوهن من حيث أمرى الله © انه هو المنهى بقوله ( ولا 
. تقربوهن © والا كان على الاطلاق او هو كناية عن الاستمتاع فقد كثر 
فيه الكناية أو افاد بظاهره شيئًا ازيد منه وهو عدم الاستمتاع مما نحت 
الازذار- 2 : ٠‏ 
قوله تعالى ١‏ <تى يطهرن فاذا تطهرن 2 الطهر بالانقطاع و التطهر 
اخذه بالاخشار وان بالنظافة ليس بمنخصر فى الاغتسال أ فى: سبحان الله 
تطهرى بها و فى كتاب الناسخ ص +١‏ و اما قبس عل شي من قول ألى حنيفة 
انه قال اذا طق الرجل امرأته طلاقا تملك معه الرجعة كان له ان براجعها 
من غير اذنها ما لم تغتسل من الحيضة الثالثة الا ان تطهر من الحيضة الثاشة 
فيدخل عليها وفت صلوة اخرى ولم تختسل فقاسوا على هذا و الدليل على 
ما حدثنا احمد بن محمد الازدى قال ثنا ابراهم بن مرزوق قال ثنا ابو حنيفة . 

500107 
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قال ثنا سفيان عن ابن الى نجيم عن مجاهد فى قوله ( ولا تقربوهن اح 
يطهرن 4 قال من الدم فاذا تطهرن قال اغتّسلن قال احمد بن حمد ولا اعم 
بين العلياء فى هذا اختلافا . اه لكنهم. يقولون بالاغتسال فى غير الاكثر 
حقيقة او حكنا وهو ان تصير الصاوة ديناً فى ذمتها واتما يرد عليهم حم 
الاكثر ( وهو تحليل فى النساء ) ول يفرق النحاس بين الا كثر وغيره و يمكن. 
ان يكون المراد ل فاذا تطهرن »4 اى حان التطهر او م فى الكشف الكيير 
والصواب ف الاستاد ابو حنيفة موسى بن مسعود الحندى ‏ فى التهذيب 
واجاد فى البداية ص ه؛ والمراد لإ لا تقربوهن حتى 4 آه ألنهى عن 
المباشرة ايضاً فليس النظم على منوال لا تعطه فلاناً حتى يذخل الدار فاذا 
دخل المسجد فاعطه ولا بت للحنيفة من قصره على ما دون الا كثر كيف 
وقد روى ابو حنيفة ها فى الكنز ص ٠١١‏ ج ه وما فى الكشف من , 
الوضوء هو فى الكنز ص ١0,‏ جه و كذا عند الدارى وما روآه ابو حنيفة 
فكانه ماخوذ مما رواه حمد فى الموطا من انقضاء الحيض ثم نظير الآية حقا 
قولنا لإ تعطوه حتى ددخل فاذا اتخل فاعطمه وراجع شرح النتقى 
ص مجم و الاكليل ولابد و حقيقة طهر ما يكون بلا سبب منه بخلاف الاطهر 
فانه مراشره منه كا فى الاحكام و للحنفية ان يحملوه عيل ما يعم الوجوب 
والاستحباب وقوله ا ولا تقربوهن حتى يطهرن © يريد به الاعتزال 
بخلاف قوله ١‏ فاذا تطهرن ذاتوهن ) يريد به الاتيان وهو اخص من القرب 
والتلبس بالفعل ايضاً اعم منه و قوله لإ ولا تقربوهن 4 عطف على قوله 
ل١إ‏ فاعتزلوا النساء » عظف مفرد على مفرد و قوله ل فاذا 4 متبط بما قبل 

همد 1؟] لا 


مشكلات القرآان : 02020000 البقرة 
لا بقوله ( حتى يطهرن ) و نظير حتى ص 1ه ج ١‏ خ - 

.ن - قوله تعالى ل( ولا تتخذوا آيات الله هزوا © الاستدلال به على 
انف لعب الطلاق و جده سؤاء كذلك الرجعة' ص 5و" ج ١‏ ومسثئلة 





)١(‏ و قوله تعالى (( ولا تتخذوا آيات الله هزوا 4 روى عن عمر و عن الحسن 
عن أنى الدرداء قال كان رجل يطلق امرأته ْم يرجع فيقول كنت 
لاعبا فانتزل الله تعالى ل( ولا تتخذوا آيات الله هزوا ) فقال رسول الله 
صل الله عليه وسل من طلق او حرر اوككم فقال كنت لاعباً فهو 
جاد فاخبر ابو الدرداء ذلك تأويل الآبة وانها نزلت فيه فدل ذلك 
على ان لعب الطلاق و جده سواء وكذالك الرجعة لانه كر عقيب 
الامساك او تسرجح فهو عائد اليهما و قد اكده رسول الله صل الله عليه 
و سل ا بينه و روى عبد الرحملن بن حبيب عن عط عن ابن ماهك 
عن أنى هريرة ان النى صل الله علبه وسل قال ثلاث جدهن جد 
و هزلهن جد الطلاق و النكاح و الرجعة و روى سعيد بن المسيب عن عمر 
رضى الله عنه قال اربع موجبات على كل من تكلم بهن العتاق و الطلاق 
و التكاح والنذر وروى جابر عن عبد الله بن لحى عن على انه قال 
ثلاث لا يلعب بهن الطلاق و النكاح والصدقة و روى القاسم بن 
عبد الر حملن عن عبد الله قال اذا تكلمت بالنكاح فان النكاسم جداه و لعبه. 
سواء م ان جد الطلاق و لعبه سواء و روى ذلك عن جماعة من التابعين 
ولا نعل فيه خلافاً بين فقهاء الامصار وهذا اصل فى ايقاع طلاق المكره؛ 
لانه لما استوى حك الجاد و الحازل فيه وكانا انما يفترقان مع قصدهما الى 
القول من جهة وجود ارادة احدهما لا يقاع حك ما لفظ به 


مشكلات القرآت . 1 ش البقرة 


طلاق المكره' ص ١9#‏ ج *-2 


ح و الآخر غير مريد لا يقاع كلمة لم يكن للنية تانير فى دفعه وكان المكره 
قاصدا الى القول غير مريد لكيه لم يكن لفقد نية الاتقاع تأثير فى دفعه 
فدل ذلك ان شرط و قوعه وجود لفظ الايقاع من مكلف و الله اعلم 
( احكام القرأن ص 846؟ ج ١‏ ) 

)١(‏ فان قبل لا كان المكره على الكفر لا تبين منه امرأته و اختلف حم 
العلوع و الا كراه فيه وكان الكفر يوجب الفرقة كالطلاق وجب أن 
بختلف حك طلاق المكره و الطائع قبل له ليس لفظ الكفر من الفاظ 
الفرقة لا كناية ولا تصريحاً و انما تقع به الفرقة اذا حصل كفراً و المكره 
على الكفر لا يكون كافراآً فلا لم يصر كافراً باظهار كللة الكفر على 
وجه الا كراه لم تقع الفرقة و اما الطلاق فهو من الفاظ الفرقة و البينونة 
وقد وجد ابقاعه فى لفظ مكلف فوجب الا يختلف حكنه فى حال الا كراه 
و الطوع . فان قال قائل تساوى حال الجد و الحزل فى الطلاق لا يوجب 
تساوى حال الا كراه و الطوع فيه لان الكفر ستوى حم جده وهزله 
ول يستو حال الاكراه و الطوع فياه ٠‏ قيل له نحن لم نقل ان كل ما 
بعرئ سناو وهراه انكرط ال الا كراد الطرع فو عاكلا اه 
لا سوى النى صل الله عليه و سل بن الجاد و الحازل فى الطلاق علمنا انه 
لا اعتبار فيه بالقصد للايقاع بعد وجود القصد منه الى القول فاستد للنا 
يذلك على انه لا اعتبار فيه القصد للايقاع بعد وجود لفظ الايقاع 
من مكلف و اما الكفر ذانما يتعلق حككه بالقصد لا بالقول» الا ترى 
ان من قصد الى الجد بالكفر او الحزل انه يكفر بذ'لك قبل ان يلفظ 
به و ان القاصد الى ايقاع الطلاق لا بقع طلاقه الا بالفظ و سين حت 

مم قوله 











مشكلات القرآن البقرة 
ون - قوله تعالى ف( و الوالدات يرضعن أولادهن حولين كاملين لمن 
أداد أن يتم الرضاعة ‏ ثم قال فان آرادا فصالا عن تراض منهما و تشاور © 
فلا حرج ان ارادا أن يفطماه قبل الحولين او بعده ‏ احدهما ذكره للفصال 
متكورا ولو كان الحولان فصالا لقال الفصال حتى يرجع ذكر الفصال اليهما 
لانه معهود مثار اليه فليا اطلق لفظ النكرة دل على "أنه ل برد به الخولين 
و قدكثر فى الروايات الا حالة على عنوان آخر غير الهولين ما ذكرها و قوله 
بعد الحولين يخغاير قولنا على الحولين ‏ 
0 لي تعالى 00 فاذا أمنتم فاذكروا الله كم ص 0 تكونوا 





ح لك الفرق بينهما ان الناسى اذا تلفظ بالطلاق وقع طلاقه ولا يصير 
كافراً بلفظ الكفر على وجه النسيان وكذلك من غلط بسبق لسانه 
بالكفر لم يكفر ولو سبق لسانه بالطلاق “طلقت ام أته فهدا ب سين الفرق 
بين الامرين وقد روى عر._ على و عمر و سعيد بن المسيب و شرح 
و ابراهم التخعى و الزهرى و قتادة قالوا طلاق المكره جائز ١١‏ ( احكام 
القرآن ص ١+‏ ج +) 

)١(‏ و قوله ل فاذا أمنتم فاذكروا الله 4 لى اقيموا صلويم كم امتم فاموا 
ركوعها و بيجودها و قيامها وقعودها وخشوعها و مجودها ( 5 علكم 
مالم تكونوا تعليون ) اى مثل ما انعم عليم و هددك للايمان وعلكم 
ما ينفعكم فى الدنيا و الآخرة فقابلوه بلشكر و الذكر كقوله بعد ذكر صاوة 
الخوف 2 اذا لمان م فأقيموا الصلوة إن الصلوة كانت على المؤمنين 
كتابا موقونا -) م ص١١‏ ج؟) 
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عخصوصاً ولا الاذكار المأثورة بعد الصلوات بل يريد عدم توقيته بالاوقات 
كالصاوة نعم سن النى صل الله عليه و سم الاذكار بعد الصلوات لهذا من 
جاننه تاريلا وعملا لا انها مرادة اولا وهو المراد بقوله ( واذكر ربك 
فى نفسك ) بعد الصلوة وهى قوله ١‏ و إذا قرى القرآ ن © و وحد الصيغه 
ليدل على اعتبار الانفراد ولا يومم اعتبار الجاعة يما هو فى قوله ل واذا » أه 

عم - قوله تعالى ل( قن جاته موعقة من ريه فاتتهق فله ما سلف 
الربو' على قرب السياق و بعد ان يقال لا فله ما سلف ) و يتوجه و يعترض 
له فلعله نحو حديث ومن أسا فى الاسلام اخذ بالاول و الآخر وحديث 
انت على ما سلف لك من ير و فى الكشاف لو لم يتوبوا قالوا يكون ما لهم 
فيأ للسلمين - 

وى - قوله تعالى ل( أن تضل إحدمما قذكر إحداهما الاخرى ) 
لعله فى الاول معنى كدام و فى الثانى بمعتى يكم - 


هي 5 2 © #5 


سايم - [0] قوله 
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مه - قوله تعالى ل ومن يفعل ذلك فليس من الله فى شئى 246 
على نحو مثقال ذرة من الايمان فى المسكة .آل عمران ص و.” و عهم 
ان الفحش و التفحش ليسا من الاسلام فى شئ جامع صغير ليس من النسك 
فى شئ اعنى ان هذا اعتبار مقدار الوصلات إلى' الايمان لا اجزائه و لكن 
يراجع قسم توبة المرأة الغامدية ‏ 

1ه - قوله تعالى زو اركعى مع الراكمين) تجوز فى مع عن الصحبة 
الزمانية الى الصحبة فى الوصف و كذا فى لإ و توفنا مع الابرار ) و قد 
جوز ان يكون المعنى و أضيفى الى السجود الركوع ايضاً لانة لم يكن عندهم 
ركوع كذا قاله' فى البحر و هو كا بدائنا تكتة فى ( إنى متوفيك و رافمك 

إلى © و التقديم و التاخير - 

)١(‏ قوله تعالى ل( و ا#دى و اركعى مع الراكعين »4 امرتها الملائكة بفعل 
ثلاثة اشياء من هثياة الصلوة فان اريد ظاهر الهيئاة فهى معطوفة 
بالواو و الواو لا ترتب فلا يسأل لم قدم السجود على الركوع الا من 
جهة عل البيان و الجواب ان السجود لما كانت الميئة التى هى اقرب ما 
يكون العبد فيها الى الله قدم و إن كان متأخرا فى الفعل على الركوع س 
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ح فكون اذ ذاك التقديم بالشرف و قبل كان السجود مقدما على الركوح 
فى شرع زكريا عليه السلام وغيره منهم ذكره ابو موسى الدعشقى و قيل 
فى كل الملل الاملة الاسلام لخاء التقديم من حيث الوقوع فى ذلك 
' الشرع فكون اذ ذاك التقديم زمانناً من. حيث الوقوع وهذا التقديم 
احد الانواع الخذسة التى ذكرها اليانيون وكذلك التقديم الذى قبله . 
وتوارد الزمخشرى و ابن عطية على انه لا يراد ظاهر الهيئاة 5200 
ولا ضرورة بنا تخرج الافظ عن ظاهره و قد ذكرنا مناسبة لتقديم 

| السجود على الركوع و استشكل ان عطية هذا فقَال وهذه الآبة اشد 
اشكالا من قولنا قام زيد و عمرو لان قيام زيد وعمرو ليس له رتبة 
معلومة و قد علم ان السجود بعد الركوع فكيف جاءت الواو بعكس ذلك | 
فى هذه الآية اتهى ‏ و هذا كلام من ل بمعن النظر فى كتاب سييويه » 
فان سيبويه ذكر ان الوا و يكون معها فى العطف المعية و تقديم السابق 
و تقديم اللاحق ؛ حتمل ذلك احمالات سواء فلا يقرحج احد 
الاحتهالات على الآخر ولا التفات لقول بعض اكتابنا اللناخرين فى 
ترجيح المعية على تقديم السابق وعلى تقديم اللاحق ولا فى ترجيح 
تقديم السابق على تقديم اللاحق و ذكر الزمخشرى توجيها آخر فى 
تاخير الركوع عن السجود فتّال و حتمل ان يكون فى زمانها من كان ٠‏ 
قوم و سجد فى صلوته ولا يركع و فيه من يركعم وأمرت بان تركم 
مع الراكعين ولا تكون مع من لا يرك » انتهى ‏ تكأنه قيل لا تقتصرى 
على القيام و السجود بل اضيق الى ذلك الركوع ١١‏ ( بحر محيط ص 
5ه؛ ولاه جلد ١‏ )7 
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| 0 تعالى ل ولا تؤمنوا | 0 ل 
هدى الله 4 اشكلت هذه الآية على الناس و فسرها فى الموضح' بغاية لطف 
مل قوله !قل إن المددى هدى الله © لا يتعلق بما بعده فلذا قدم و جعل 
قوله ل قل إن الفضل بيد الله ) تعلق قوله ل أن يوق احد ) آه و قسر 
( او يحاجوم عند ريم 4 يميا 0 

ظ نه مر نك ماقي و ار 
يحاجوك عند ربيم © ص 444 ج * فيه' استيعاب وجوهه_ 





)١(‏ قوله تعالى ل و قالت طائفة من أهل الكتاب آمنوا بالذى انزل 2 الآية 
( ف ) بعض يبود _م أبس مين مشورت 5 كد ثم صبم كو ظاهر 
مين مسلءان هو جاو اور شام كو بهر جاو تو شايد مسلمان بهى يهر 
جائين - جانين كه به لوك منصف تهسم كه ابنا دين جهو كر هيار ام 
“دن ين اد هر كع اس هن علط ذاى. 5 بيهر كر أن أسن 
فيل 5 ١‏ دل س هركز ال 000 
بات 1 5 5 ى سك دل مين سج اسلام نه آجاو_مء سو لله تعالى 
لك ان كا فريب كهولديا فرمايا تو كبر هدايت وهى جو الله دسم 
كار اي د كرت كمراه نه هوكاء مكر ثم حسد كرك 
هو كه 1[ نبوت اور بزركى بنى اسرائيل مين تهى » اب اور فرقم 
مين كيول «ولى , 0 مدذكارى مين هماز_ى مقابل اور كونى 
كيون هوا سو يه لله كا فضل ليد كه جس كو جاما ديا ٠‏ كى 
كا حق نبين ١١‏ ( موضح القرآن ) 
(؟) قوله ل 
ع ا 
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ح زادة للتائد كقول (( عسى ان يكون ردف لم © اى ردقم وقال 
الشاعر ما كنت اخدع للخليل بخله »: حتى يكون لى الخليل خدوعاء 
اراد ما كنت اخدع الخليل و الاجود ان لا تكون اللام زائدة بل ضمن 
'امن معى أقر واعترف فعدى باللام و قال ابو على وقد تعدى آمن 
باللام فى قوله فا 1 من لموسى الاذرية و أمنتم له و يؤمن بالله و يومن 
للومنين اتتهى و الاجود ما ذكرناه من انه ضمن معنى الاعتراف و المؤمن 

١‏ به محذوف وظاهر قوله ( ولا تؤمنوا إلا لمن تبع ديكم © انه من 
جملة قول طائفة اليهود لانه معطوف على كلامهم و إذلك قال ابن عطية 
لا خلاف بين اهل التاويل ان هذا القول من كلام الطائفة انتهى و ليس 
كذ'لك بل من المفسرين من ذهب إلى ان ذلك من كلام الله بشت به 
قلوب المؤمنين لثلا يشكوا عند تلييس اليهود و تزويرمم فاما اذا كان من 
كلام طائفة اليهود فالظاهر انه انقطع كلامهم اذ لا خلاف ولا شك 
ان قوله ( قل إن الهدئى هدى الله 4 من كلام الله مخاطباً لنبيه صل الله 
عليه وس وما بعده يظهر انه من كلام الله وانه من جملة قوله لبذيه و 
( أن يوتى »4 مفعول من اجله و تقدير الكلام قل يا شممد لاؤاتك 
اليهود الذين قالوا ما قالوا (( إن الحد'ى هدى الله 4 لا مار متم من 
الخداع بتلك المقالة و ذاك الفعل لخادة ( أن يوتى أحد مثل ما اوتم 
او يحاجوم عند ريم 6 قلمم ذلك القول و دبرتم تلك المكيدة اى فعاتم 
ذلك حسداً وخوفاً من ان تذهب رياستكم و يشاركم احد فيا اوم 
من فضل العلم ل او يحاجوم عند ربكم 4 اى يقيمون الحجة عليكم عند الله 
اذ كتابيمع طافح بنبوة رسول الله صل الله عليه وسل ومازم لم أن 
تؤمنوا به و لبعوه و يؤيد هذا المعنى قوله ( قل إلتف الفضل حت 
كود [8؟] بيد الله 
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ح يد الله يؤتيه من يشا” )إلى آخره -..ويؤيد هذا المعنى ايضاً قرااه ‏ 
ابن كثير أن يوتى على الاستفهام الذى معناه الانكار عليهم و التقرير 
و التوبيخ و الاستفهام الذى معناه الاتكار هو مثبت من حيث المعنى اى 
الخافة ( أن يؤتى أحد مثل ما اوتيتم او يحاجوك عند ريم © قلمم 
ذلك و فعلتموه و يكون ( او يحاجوك ) معطوفاً على ين و أو للتتويع 
واجازوا ان يكون هدى الله بدلا من الحدى لا خيراً لآن والخير قوله 
ل( أن يؤنى أحد مثل ما او تيتم 4 اى أن هدى قدا انا" أحد امكل ها 
او نيتم من العلم ويكون ( او يحاجوك ) منصوباً باتمار ان بعد او بمعنى 
حتى اى حتى يحاجوك عند ريم فيخلبوم ويدجضوا حجتم عند الله 
لايم تعلبون صحة دين الاسلام وانه يلزمكم اتباع هذا النى ولا يكون 
( اويحاجوكم 4 معطوفاً على يْتى و داخلا فى خبران و أحد فى هذين 
القولين ليس الذى يانى فى العموم مختصًا به لان ذلك شرطه ان يكون 
فى نق اوفى خبر نق بل احد هنا بمعنى واحد وهو مفرد اذعق به الرسول ‏ . 

صل الله عليه وسل و اما جمع الضمير فى ( يحاجوك © لانه عاد على 
الرسول واتباعه لان الرسلة تدل على الاتباع و قال بعض النحويين 
ان هنا للنفى بمعنى لا التقدير لا يؤتى أحد مثل أما اواتيتم و نقل 
ذاك أيضأ عن الفراء و ككون او معنى الا والمعتى اذ ذاك لا يولى' 
احد مثل ما او يتم الا أن يحاجوك فان ايتااه (ر ها او تيتم 6 مقرون 
مغالبتكم و عحاجتكم عند ربكم لان من آثاه الله الوحى لا بد ان يحاجهم . 
عند ربهم فى كونهم لا يتبعونه فقوله ل او يحاجو. 6 حال من جهة 
المعى لا زمة اذلا يوحى الله الى الرسول الا وهو محاج” عخالفيه و فى 
هذا القول يكون احد هو الذى للعموم لتقدم التق عليه وجمع ست 

00 ادوس ش 
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- اس 3 و عابير ) علد ظٍ1 معنى ا كلو تعالىا 2 قامك 
من أحد عنه حاجزين ) جمع حاجزين حملا على معنى احد لا على 
لفظه اذ لو حمل على لفظه لافرد لكن فى هذا القول القول بارنف 
ان الفتوحة تأنى للنق بمعنى لا ولم يقم على ذالك دليل من كلام 
العرب و الخطاب فى ( أوتيتم 4 وفى ( يحاجوم ) على هذه 
الاقول الثلائة للطائفة السابقة القائلة إر آمنوا بالنى انزل »2 
واجاز بعض النحوين ان يكون المنى ان ا لا يونى احد ) و حذفت 
لا لارب ف الكلام دللا على الحذف قال كقوله ١‏ بين الله لمم 
أن تضلوا »4 اى ان ١‏ لا تضلوا © ورد ذلك ابو العباس و قال 
لا تحذف لا و انما المحنى كراهة (( ان تضلوا 4 و كذالك هنا كراهة 
١‏ أن يوتى أحد مثل ما أوتيتم ) اى من خالف دين الاسلام ( لان 
الله لا يهدى من هو كاذب كفار ) فهدى الله بعيد من غير المؤمنين 
والخطاب فى 2 اوتيتم 6 و ١‏ يحاجوم ) لامة مد صلى الله عليه 
وسل فعلى هذا ان يوت مفعول من اجله على حذف كراهة ويحتاج 
الى تقدير عامل فيه و يصعب تقديره اذ قبله جملة لا يظهر تعليل النسبة 

. فيها بكراهة الايّاء المذكور ء و قال ابن عطية و يحتمل ل ان يكون قوله 
( أن يوتى ) بدلا من قوله ل( هدى الله ) و يكون المدنى (١‏ قل إن 
المدى هدى الله 4 وهو ل ان يوتى أحد ) كالذى جاءنا نحن و يكون 
قوله ( او يحاجوك ) بمعنى او فليحاجوك فانهم يغلبونيم انتهى هذا القول 
وفيهالجزم بلام الامى وهى محذوفة ولا يحوز ذلك على مذهب البصريين 
الا فى الضرورة . و قال الزعخشرى و يحوز ان يتتصب أن يونى بفعل 
مضمر يدل عليه قوله ( ولا تؤمنوا إلا لمن تبع ديتم © كأنه ‏ 
عو ب فيل 
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ح قيل ( قل إن الهدى هدى الله ) فلا تتكروا ( أن يوق مثل ما 
اوتوا » انتهى كلامه وهو بعيد لان فيه حذف حرف التهى و معموله ول 
يحفظ ذلك من لسانهم و أجازوا ان يكون قوله ( أن يوتى أحد مثل 
ما وتم أو يحاجوم عند ريم 6 ليس داخلا تحت قوله (زقل6 بل 
هو من تمام قول الطائفة متصل بقوله لإولا تؤمنوا إلا لمن تبع دينكم © 
ويكون قوله ( قل ان الهدى هدى الله 4 جملة اعتراضية بين ما قبلها. 
وما بعدها وي>تمل هذا القول وجوهاً. احدها ان يكون المى ولا 
تصدقوا تصديقاً ححا و تؤمنوا إلا لمن جاء بمثل ديكم عخافة (( ان 
يؤْتى احد ) من النبوة و الكرامة لا مثل ما اوتيتم © و مخافة 
(١‏ ان يحاجوكم ) بتصديقكم ايام عند ريم اذا لم يستمروا عليه و هذا 
القول على هذا المعنى ثمرة الحسد والكفر مع المعرهة بصحة نبوة مد 
:صل الله عليه وسلم الشانى ان التقدير ان لا يؤنى خذفت ل لدلالة 
الكلام و يكون ذلك منتفيا داخلا فى حبز الا لا مقدرا دخوله قبلها 
والمنى ولا تؤمنوا لاحد 2 بشئ إلا لمن نبع ديتكم ) بتتفاء ( أن 
يوق أحد مثل ما او تيتم ) و انتقاء ١‏ أن يحاجوم عند ريم © أى الا 
باثتفا كذا . الثالث أن يكون التقدير بان يؤنى و يكون متعلقا بتؤمنوا ولا . 
يكون داخلا فى حيز الا و المعنى ولا تؤمنوا بان يوتى أحد مثل ما 
وينم الا لمن تبع ديتكم وجاء مثله وعاضداً له فان ذلك لا يتاه 
غيرك ويكوت معنى ١‏ او يحاجوك عند ربكم © بمنى الا ( ان 
يحاجوك ) كا تقول انا لا اتركك او تقضينى حق و هذا القول على هذا 
المحنى ثمرة التكذيب محمد صل الله عليه و سلم على اعتقاد منهم ان 
النبوة لا تكون الا فى بى اسرائيل؛ الرابعم ان يكون المعتى لا حت 
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تؤمنوا بمحمد و تقروا بنوته أذ قد علدتم حتها الا لليهود الذين ثم منكم 
و لإ ان يؤتى أحد مثل ما او تتم 4 صفة لحال عمد صلى الله عليه و سم 
فالمنى تستروا بأقرار؟ ان لإقد اوتى احد مثل ما أو تتم او فانهم يعنون 
العرب يحاجوتككم بالاقرار عند ربكم و قال الزعخشرى فى هذا الوجه و بدأ 
به ما نصه ولا تومنوا متعلق بقوله ل ان يونى احد » وما بينهما اعتراض 
اى ولا ولا تظهروا ابماتكم بان يوتى أحد مثل ما او نيتم الا لاهل 
دينكم دون غيرثم ارادوا اسروا تصديقكم بان المسلسين ( قد اوتوا 
مثل ما أو تينم ) ولا تفشوه الا لاشياعكم وحدثم دون المسلمين لثلا 
يزيد ثياتا و دون المشركين لثلا يدعوثم إلى الاسلام ١‏ او يحاجوم 
عند ريم ) عطف على ان يؤتى و الضمير فى( يحاجوم ) لاحد 
لانه فى معنى الميع بمعنى ولا تؤمنوا لغير اشياعكم ان المسلمين يحاجوتم 
يوم القيمة بالحق و يغالبوتم عند الله بالحجة انتهى كلامه ‏ واما احد 
على هذه الاقوال فان كان الذى للعموم وكان ما قبله مقدراً بالق كقول 


بعضهم أن المعنى لا يتوتى او ان المعنى أن يوتى أحد فهو جار على 


المأأوف فى لسان العرب من انه لا بأنى الا فى النق او ما اشبه 
التق كالنهى و ان كان الفعل مثبتا يدخل هنا لانه تقدم الننى فى اول 
الكلام 6 دخلت من فى قرله ( ان ينزل علكم من 2 خير للننى قبله 


فى قوله ل ما يود 4 و معنى الاعتراض على هذه الاوجه أنه اخبر 


تعالى' بان ما راموا من الكيد و الخداع بقوهم ١‏ آمنوا بالذى انزل © 
الآبة - لاا يحدى شيا ولا يصب عن الايمان من اراد الله ايمانه لان 
الحدئلى هو هدى الله فليس لاحد ان بحصله لاحد ولا أن ينفيه عن 
احد وقرأ ابن حكثير ( أن يؤنى احد ) بالمد على الاستفهام ح 


سه ا [:؟] وخر جعه 


مشكلات القر آن آل ععران 


وخرجه ابو على على' انه من قول الطائفة ولا يمكن ان حمل عبل ما 
قبله من الفعل لان الاستفهام قاطع فكون فى موضع رفع على الابتداء 
و خبره محذوف تقديره تصدقون به او تعترفون أو بذكرونه لخيرك و نحوه 
مما يدل عليه الكلام و ل يحاجوك © معطوف على (ر ان يؤق 4 قال 
ابو على ويحوز ان يكون موضع ان نصباً فُكون المعبى أتشيعون او 
أنذ كرون ( أن يؤتى احد مثل ما اوتيتم ) و يكون بمعى ١‏ اتحدثونهم 
بما فتح الله علي © فعلى كلا الوجهين معنى الآية توبيخ من الاحبار 
للاتباع على تصديقهم بأن حمداً نى مبعوث و يكون < او يحاجوم ) فى 
تأويل نصب ان بمعنى او تريدون ان يحاجوم قال ابو على واحد على 
قرأة ابن كثير هو الذى لايدل على الكثرة و قد منع الاستفهام القاطع 
من ان يشيع لامتناع دخوله ف النى الذى فى اول الكلام ل ببق الا 
انه احد الذى فى قولك احد و عشرون وهو يقع فى الايحاب لانه 
فى مدتى واحد وجمع حميره فى قوله (( او يحاجوكم 4 حملا على المعى 
اذ لاحد المراد بمثل النبوة اتباع فهو فى المعنى للكثرة قال ابو على و هذا 
موضع يذخى ان ترجم فيه قراءة غير ابن حكثير على قراءة ابن كثير 
لآن الاسماء المفردة ليس بالمستمر ان يدل على الكثرة انتهى تخرجج 
الى على لقراءة ابن كثير وقد تقدم تخريح قراءته على ان يكون قوله 
لإ ان يؤنى » مفعولا من اجله على ان يكون داخلا نحت القول لا 
من قول الطائفة وهو اظهر من جعله من قول الطائفة وقد اختلف السلف 
فى هذه الآبة فذهب السدى وغيره الى ان اكلام كله من قوله 9 قل 
إن الحدى هدى الله 4 إلى اخخر الآية تما امى الله به حمدا صل الله عله 
وعم ان يقوله لامة و ذهب قتادة والربيع الى ان هذا كله من حت 
3 ْ 


مشكلات القرآن ٠‏ آل ععران 





ح قزل الله امره ان يقوله للطائفة التى قالت (١‏ ولا تؤمنوا إلا ان 
تبع دينكم 4 وذهب مجاهد وغيره الى ان قوله ( أن يوت أحد مثل 
ما او تيتم او يحاجوم عند ربم 4 كله من قول الطائفة لاتباعهم و قوله 
قل إن المدنى هدى الله 4 اعتراض بين ما قبله وما بعده هن 
قول الطائفة لأتباعهم وذهب ابن جر الى ان قوله (( أن ين 
أجد مثل ما او يتم © داخل تحت الامى الذى هو قل يقوله الرسول 
ليهود وتم مقوله فى قوله ( او تتم © واما قوله ( اويحاجوك عند 
ريم » فهو متصل بقول العلائفة (( ولا تومنوا إلا لمن تبع دينكم © 
وعلى هذه الانحاء ترتيب الا وجه السابقة وقرأ الا عش و شعيب 
بن ابى حمزة ان يوتى بكسر الحمزة بمعنى لم بعط احد مثل ما اعطيتم من 
الكرامة و هذه القراءة حتمل ان بكون الكلام خطاباً من الطائفة القائلة 
و يكون قولحا ( او يحاجوكم ) بمحعنى او فليحاج وم وهذا عل التصمم 
على انه لا يؤنى احد مثل ما اونى او يكون بمعتى الا ان يحاجوم 
وهذا عل تجحويز ان يوتى احد ذلك اذا قامت الحجة له هذا تفسير 
ابن عطة لهذه القراءة و هذا على ان يكون من قول الطائفة وقال ايضاً 
فى تفسيرها كانه صل الله عليه وسل يخبر امته أن الله لا يععلى 
احدا ولا اعطى فما سلف مثل ما اعطى امة مد من كونها وسطا 
فهذا التفسير على انه من كلام مد صل الله عليه و سل لامته و مندرج 
نحت لر قل » و على التقسير الاول فسرها الزمخشرى قال و قر 2 ان 
يوق احد »4 على ان النافية وهو متصل بكلام اهل الكتاب اى 

ا ولا تومنوا إلا لمن تبع ديم © وقولوا لهم ما يونى أحد مثل ما 
أوتتم حتى يحاجوم عند ريم اى ما يؤتون مثله فلا يحاجوم . ح 

2 قوله 


مشكلات القرآن آل عيران 

يه - قوله تعالى لإ و آذ اخذ الله ميشاق النبيين ) قد احسن فى 
تفسيره من ص 0.8 ج. 7" و إتعاق به ما فى ص 1١6‏ ج م وقرأ عبد الله 
( ليبينونه 4 بغير نون التاكيد ١١‏ ( بحر محيط ص ١١‏ ج ") - 


من قراءة عبد الله وان قراءة الى و ابن مسعود (١‏ واذ اخذ الله 





-_- انان لتر ١‏ لي ان يونى احد بكسر التاء على اسناد الفعل الى 
احد والمنى ان انعام الله لا يشبه انعام احد من خلقه و اظهر ما فى 
هذه القراءة ان يكون خطاباً من مد صل الله عليه و سل لامته و المفعول 
محذوف تقديره ان يوتى احد احداً انتهى ولم يتعرض ابن عطية 
للفظ ان فى هذه القراءة أهى بالكسرام بالقتتم و قال السجاوندى وقرأ 
الا عمش ان يونى و الحسن ان يوتى احداً جعلا ان نافية وان لم تكن 
بعد إلا كقوله تعالى ( فيا ان مكناك فيه 6 واو بمعى الا ان و هذا 
يحتمل قول الله عزوجل ومع اعتراض قل قول اليهود انتهى ؛ و فى 
معنى الحدى هنا قولان احدهما ما أوتيه المؤمنون من التصديق برسول 
اله صلى الله عليه و سل والثانى التوفيق و الدلالة الى الخير حتى يسم 
او يشبت عل الاسلام ويحتمل عند ريم وحهين احدهما ان ذلك فى 
الآخرة و الثانى عند كتب ربع الشاهدة علكم و كم واضاف ذلك الى 
لزي ويا وكان المعنى او يحاجوك عند الحق و على هذين المعنيين 
تدور تفاسير الأية فحمل منها على ما بناسب من هذين المعنيين ١١‏ 
( البحر الحيط من ص ؛4: الى صلاة؛ جلد ١‏ )- ظ 
)١(‏ قوله تعالى ( و اذ أخذ الله ميثاق النييين © مناسبة هذه الاية للا قبلها 
اله تعالى لا نق عن اهل الكتاب قباتح اقوالهم و افعاللهم وكان مما 
حاففت 





مشكلات القرآن آل عمران 


3 ذكر أخيرا ! إشتراءمم بآيات الله ثمنا قليلا وما يؤول املثم اليه عه 
و أن منهم من بدل فى كتابه وغير وصف رسول الله صل الله عليه 
وسلم وئزة رسوله عن الام بان يعبد هو او تراه مال 
بالعبادة أخذ تعالى هم الحجة على اهل الكتاب وغيرهم تمن الكر ابو 
5 راف ابا عن جا انر ا 
و التصديق له والقيام بنصرته و اقرارمم بذلك و شهادتهم على انفسهم 
و شهادته تعالى عليهم بذلك و هذا العهد مذكور فى :هم و شاهد بذلك 
انبياؤمم و قرأ ابى وعبد الله لإ ميثاق الذين اوتوا الكتاب بل النبيين » 
وكذا هو فى مصحفيهما وروى عن ججاهد انه قال هكذا هو القرآن 
و اثبات النبيين خطأ من الكاتب و هذا لا يصم عنه لان الرواة الثقاة 
نقلوا عنه انه قرأ النييين كعبد الله ابن كثير وغيره وان صم ذلك عن 
غيره فهو خطأ مردود باجماع الصحابة على مصحف عثهان و الخطاب 
بقوله واذ اخذ يحوز ان يكون النى صل الله عليه و سل امره ان يذكر 
اهل الكتاب بما هو فى كتبهم من اخذ الميثاق عل النيين و يحوز ان 
يتوجه الى اهل الكتاب امروا ان يذكروا ذلك و على هذين التقديرين 
يكون العامل اذكر او اذكروا و يحوز ان يكون العامل فى اذ قال من قوله . 
تعالى ل( قال أأقررتم »4 وهو حسن اذ لا تكلف فيه, وقيل و يحوز 
ان يكون معطوفا على ما تفدم من لفظ اذ والعامل فيها اصطفى وهذا بعيد 
جدأ و ظاهر الكلام يدل على ان الله هو الآخذ متاق النبيين فروى عن 
على وان عباس -0- والحسن و السدى ان الذين اخذ ميثانهم 
مم الانبياء دون امهم أ خذ عليهم آن يصدق بعضهم بعضأ و ان ينصر 


بعضهم بعضأ و نصرة كل نى .من بعده توصية من آمن به ان بنصره ‏ 
2ط [ه؟] اذا 


مشكلات القرآن .آل عمران 
د 31 أورك زمانه و ينبو عن هذا المنى لفظ ثم جام سول الى أ 
الكلام وقال ابن عباس ايض فما زوى عنه اخذ ميثاق النييين وامهم 
على الايمان بمحمد صل الله عليه و سم و نصره و اجتزأ بذكر النبيين 
من ذكر امها لان الامم أتباع للانبياء و يدل عليه قول على رضى الله 
عنه ما بعث الله نيا الا اخذ عليه العهد فى عمد صل الله عليه و سل 
وامره باخذ العهد على قومه فيه بأن يومنوا به و ينصروه إن أدركوا 
زمانه وروى عن ابن عباس ايضاً انه تعالى لما اخرج ذرية آدم من 
من صلبه اخذ الميثاق على جميع المرسلين ان يقروا بمحمد صلل الله عليه 
وسلم وعلى هذين القولين يكون قوله ١‏ ثم جا“م رسول © عى به 
واحد وهو عمد صل الله عليه و سل ولا يكون جنساً ويبعد قول ابن 
عباس ان الميثاق كان حين اخرجهم من ظهر آدم كالذر قرأ حمزة لا 
نيناكم لان الظاهر ان ذلك كان بغد ايتاء الكتاب و الحكمة و ميثاق 
مضاف الى النيين فيحتمل ان يكون النبيون ثم الموثوقون للعهد على 
انهم وفضل. أن كوترااغ المراق علو و الى :يدل عليه ما قبل 
الآبة من قوله ١‏ ما كان لبشر أن يونيه الله © الآبة ‏ وما بعدها 
من قوله ( ومن يتبع غير الاملام ديسا © ان الراد بقوله 
( ثم جاسم رسول »6 هو جمد صلى الله عليه وس و لذلك جاء 
مصدقا لها مع و حكثيرا ما وصف بهذا الوصف ف القرآن رسولنا 
صل الله عليه و سل الا ترى الى قوله ١‏ ثم جام رسول من عند الله 
مصدق لما معهم أذ فريق 4 و كذلك وصف كتابه بانه مصدق لما 
فى كتبهم واذا تقرر هذا كان الجاز فى صدر الآبة فيكون على حذف 
مضاف اى واذ اخذ الله ميثاق إتباع النبيين على سيل التعظم لهذا ح 


ا وه 


مشكلات القرآن آل عبزان. 
ميثاق الذين اوتوا الكتاب ) و لعله عليه قراءتهها فى لإ و إن من اهل الكتاب 
إلا ليؤمين به قبل موتهم ) - 
قوله تعالى ل وإذ أخذ الله ميثاق النبيين ) الآبة - ص وه' اللام 
للاستغراق و من يحيئهم يكون بعدمم ولا بد كقولك جتتهم وقوله ( ثم 
جام رسول مصدق لا معيم 4 رسول معين لا اىّ رسول وكونه مصدقا 
لا مغهم علم فى رسولنا صل الله عليه و سم ( م ذكره فى الماءلات ص 
3 ف ص م ل وآمنوا بم أنزلت مصدقا لا معكم ولا تكونوا أول 
كافر به »6 وم فى ص ؛١‏ ( ولما جاءهم كتلب من عند الله مصدق لما 
معهم ) لا كقوله ( أفكلا جام رسول ما لا تهوى اتفكم 6 بل كا فى 
ص ؛١‏ لا وهو الحق مصدق لما معهم »4 وكا فى ص ٠١‏ لا مصدق لا 
بين يديه »وك فيه ل( ولما جاءثم رسول من عند الله مصدق لا معهم 4 
آأه - وهذا هو اكثر نظم الآية وك فى' ص 48 وقراءة ١‏ وإذ أخذ الله 
ح المثاق از يكون الماخوذ عليهم الميثاق مقدراً بعد النبيين التقدير ١‏ وإذ 
أخذ الله ميثاق النيين » عبل امهم و بين هذا الناويل قراةء عبد الله 
والى مياق الذين أوتوا الكتاب و سين ايضاً ان المشاق كان على 
الامم قوله تعالى ل فن تولى' بعد ذلك فاولئك ثم الفاسقون »4 و ال 
هذا الفرض فى حق النييين و اما ذلك فى حق الاتباع ١١‏ ( البحر ص 
مه ج ؟) ش 
)١(‏ الله دك اقرار ليا يون كا يعى نبيون لك مقدمه مين بى اسرائيل 
سم اقرار ليا ١١‏ ( موضح ص وه مصحف كير  )‏ 


)١(‏ وهو قوله ١‏ الم ه الله لآ إله إلا هو الى القيوم ه نزل عليك حت 
لد ب .| د ميثاق 
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ميثاق الذين اوتوا الكتاب © لان النبوة كانت انخصرت فى ذرية أبراهم 
عليه السلام فأريد اتحاد السلسلتين ولو كان المراد ثم جاتم رسول ا رسول 
لكارت حو النظم ان يقال وإذ أخذ الله ميثاق النبيين أن يصدق بعضهم 
بعضأ و بالجملة النظم و السياق و السباق يدل على ان المراد رسول معين وهو 
رسولنا صلى الله عليه و سم كم فى قوله تعالى سابقا ( إن أولى الناس بابراهم 
للذين اتبعوه و هذا النى و الذين 'امنوا 4 آه ‏ و قوله < أن يؤتى أحد مثل 
ما او تيتم 4 وكا فى قوله لا حقا ( كيف يهدى الله قوما كفروا بعد 
إعانهم وشهدوا أن الرسول حق 6 آه و قوله بعد ذلك لز و فكم رسوله - 
وميثاته الذى وائقك به 4 ص ٠١‏ وو صم ١و‏ ص 04 وص (ل١‏ 
ميثاق الكتاب , وما ذكره فى الموضم فى تفسير الآية هنا الا ظهر منه ما ذكره' 
فى ص م من الامش وك فى' ص مم وما ذكره” فى ص ٠١١‏ هو فى عهد 
عقد آخراً يم فى المعاملات ص مع و ص ١١4‏ من التحقيق الثانى و الغاية 
ص ١اوالنه‏ فى م؟ من سفر التثنيةء و اما الآبة الاولى ذاحا لوها على م١‏ 





س الكتاب بالحق مصدقا لا بين يديه و أنزل التورة و الانجيل ه من قبل 
هدى للناس و أنزل الفرقان ) الآية ( آل عمران ) ١١‏ 

تزريت تن كان ايا تها كحو كرق فى ليصا بوه تورات 
كو دجا كيم تو جانو وه سجا ‏ ها نين تو جهونا له ١١‏ 
( موضح ص م مصحف حكير ) 

(0) وهو قوله تعالى ؤر 'بابها الذين اوتوا الكتلب آمنوا بما نزلنا مصدقا 
لما معكم 4 ١١‏ شا )ان ٠‏ ظ 

م) وهو قوله تعالى ! ولقد اخذ الله ميئاق بى اسرائيل » الآبة ( مائدة ) 

ْ لاس د ٠‏ 


مشكلات القرآن 2 :آل عبران 
منه و كذلك صرئم بالعهدين فى مسالك النظر للعلامة سعد بن حسن 
الاسكندر انى واراد بما عند قرب وفاة موسى' عليه السلام ما فى عم 
من التثنية - 

واما عبر بقوله ( ولا جاءثم رسول من عند الله مصدق لما معهم 4 
آه - ول يقل ارسل الهم لانهم كانوا من قبل مؤمنين فم يناسب التعبير 
الا بما قال ولكونهم مؤمنين من قبل عبر بكونه مصدقا للا معهم . ولا يحب 
أن تتخد آية الميثاق بآية ص '١+4‏ بل بحب اعمال كل آية فى موضوعها. 
و توفية حقها وما ذكرة ابن كثير فى تفسير الآبة فأحسن منه ما ذكره من 
الصف والانشرح واختاره فى سيرة ابن املق ص وم ج ؟ - 

م ان قبل ان خاتم الانبياء لم يجتمع مع احد منهم و انما ادرك 
عيسى عليه السلام فقط لكونه حي مخلاف سائر الانبياء فتفسير الآبة على 
هذا كلام فرضى يصان عنه القرآن و انما المراد ان الانبياء وصوا امهم 
ان يؤمنوا مخام الانيياء اذا جاءثم وقد جانثم وهو الذى يتبادر من آبة 
الاعراف و الايمان و ان امكن بالمتأخر لكن النصرة لايتصور و الايمان يحب 
غلا الها بالأننا؟ تاكن لذ عرق مين ادن ربلا وق عل 
جواب ابن صياد آمنت بالله و رسله والنصرة ان عممت للتأخر فتعم ما هن 
الخأخر ايضا قيل قد وقع الاجتماع ايضا فى المسجد الاقصنى و لعله لذلك 
ومع اله لا يضرنا فى مسئلة ختم النبوة وائما يضر فى كونه صل الله عليه 
وسلم نى الانياء فيقال ان العالم من الاول الى الآخر فص واحد لا عالم 
)١(‏ وهو قوله تعالى ( الذين يتبعون الرسول النى الامى الذى دونه مكتوبا 


عندمم فى التوراة والانجيل 4 الآبة ( اعراف ) 
سداعء سد الفة تسب 





مشكلات القرآن ظ آل عران ‏ 
بحسب زمان زمان بل مجموعة شخص له مبدأ وغاية فهو صل الله عليه وس 
كان فى القوس النزولى مبدأ و فى العروجى غاية و التأخر للغاية يظهر فى عالم 
الؤمان بالتأخر الزمانى فكان صلى الله عليه و سل كالامام الاكبر وم كالولاة - 
(١‏ وإذ أخذ الله ميثاق البيين لآ أتيدم من كتلب وحكة ثم جام 
رسول مصدق لما معكم لتومان به و لتتصرنه) الآبة - ولا يخفى ما نوه بتبوته 
صل الله عليه وسل فى عام الارواح مخلاف سار الانياء يظهر ذلك من 
بشارات الانياء يا بعل من رسائل من دخل فى الاسلام من الاحبار و اذا 
احيتج الى تسميته باسم هناك من قبل وهو احمد فهذا يدل على ان المراد 
بالآية هو صل الله عليه و سل ظاهر النظم ان الله تعالى اخذ هذا الميثاق من 
النبيين باجمعهم و جعل كلهم فى جانب و جعل الرسول الجانى اليهم فى جانب 
آخرء فلذا عبر عنهم بالنبيين و عبر عنه بالرسول ليفيد هذه المغايرة وان 
كان بعض الانبياء فى انفسهم رسلا جعلهم فى العنوان انيباء وان كانوا رسلا 
ليدل على المقابلة و تنعقد هى بين الانبراء و منهم الرسل وبين ذلك الرسول 
كقوله تعالى ( و للكن رسول الله و خاتم النيين © فأدخلهم فى العنوان 
العام و دل على' رسالتهم بقوله ل من كتاب »4 وعلى متعلقات النبوة بقوله 
لو حكمة) وجعلهم فى المنوان انبياء و ان كانوا رسلا دليل على ان من بقى 
وهو الذى عبر عنه بالرسول هو واحد لا موزع فالرسول فى الاية متعين 
لافرد متتشر و الا لدخل هذا الرسول ايضأ فى من اخذ منه الميثاق و افضى 
الى ركة ولآومم انه اخذ من خاسم الانبياء لمن بعده و العياذ بالله فالاية مبنية 
على ختم النبوة كاية ل و الكن رسول الله واكم النبيين 4 وكان حق 


سااج. | سد 


مشكلات القرأن آل عمران 
الكلام اذن ان يقول لإو اذ اخذ الله ميثاق النيين) أن يصدق بعضهم بعضا.. 
لبعم المتقدم و المتاخر ثم ما الوجه فى افراد الرسول مع ان الاوفق اذن جمعه 
ولو قال من النبيين والرسل ل يدل على وجه ذلك و لكان (ر ثم جام 
رسول ») كالمكرر وبقى الذهن حيران فى الوجه ولو اخذ هذا الميثاق من 
الوق للرميل لكان ند الانية للرسال اللاضين تكن ان اسوك ردقال رم 
جاءم رسول © بلفظ التراخى فهو من المتقدمين اللتأخر ولاخذ من المتأخر 
للتقدم ظاهر مخلاف عكسه فهو كقوله تمالى لا فاذا سويته و نفخت فيه 
من روحى فقعوا له ساجدين ) ثم تصديق المتأخر للتقدم قد يتحةق باللسان 
( و يوجد الاختلاف فى كل فرقة: الا الانبياء عليهم السلام فانه لا خللاف 
بينهم فلعله هذا هو المراد بتصديق بعضهم بعضا ولو قولا ) وفوقه بالموافقة 
فى عمله ولو فى اجملة و فوقه بأمضا. بعض عمله وهو قوله صل الله عليه و سل 
وعليكم خاصة اليهود ان لا تعتدوا فى السبت و رجم اليهودبين على حم التوراة 
فيهم و نحن احق بموسى منتكم واستقبال بيت المقدس ف المدينة اذ كانت 
القبلة هناك بيت المقدس بعملهم على' تقسم حك القبلة على اختلاف البلاد 
اذ ذاك الى ان تقررت الشريعه العامة ولم يكن شى اذظهر فى اظهار المواهة 
من القبلة عند اهل القلة حسّا فبقدر اظهار الموافقة روعى هذا ْم تقررت 
الشريعة الاصلية . “م ان عيسى عليه السلام نائب من كل انبياء بى اسرائيل 
لتحقيق هذا الميثاق فلذا ارجع و ليس سيل الى اظهار تصديق المتقدم للتاخر 
الا بأرجاعه وهو وجه شهوذ الانبياء ليلة الاسراء ثم ان هذا الميثاق يوم 


امئاق من جمع الانبياء لامن كل واحد واحد فى زمانه وايضأ لرسول بح 
.ل متراخيا 


مشكلات القرآن آل تمران 
متراخيا و لذا كانت عيسى عليه السلام و يينه صلى الله عليه و سل فترة» و هذا 
الامان والنصرة بين م فى الاعراف ا الذين يتبعون الرسول النى الامى 
الذى يحدونه مكتوبا عندم فى التوراة و الانجيل © الآية ‏ الى ان قال 
( فالذين آمنوا به وعزروه و نصروه و اتبعوا النور الذى انزل. معه اولئك 
مم المفلحون © من فريق لاخر من نى لرسوله المتقدم ولقد اجاد فيه فى 
البحر' من حن 400 أج 4 مع ما ذكره فى الموضح ' من الغرض ف الآية 
)١(‏ والاى الذى هو على صفة امة العرب ٠‏ انا امة امبة لا تكتب ولا 
نحسب ٠‏ فاكثر العرب لا يكتب ولا يقرأ قاله الزجاج وكونه اميا من 
خلة لجو واقيل انسسة إلى آم القرى: ونفق مك ودووى اغن تعقوت 
وغيره انه قرأ الى بفتم الهمزة و خرج 0 انه من تخبير النسب :والاصل 
الضم م قبل فى النسب الى امية اموى بالفتتم او على انه نسب الى المصدر 
من ام و معناه المقصود اى لان هذا النى مقصد للناس و موضع ام وقال 
ابو الفضل الرازى و ذلك هكة فهو منسوب. اليها لكنها ذكرات ارادة 
للحرم او الموضع ومعتى لا يجحدونه » اى بجدون وصفه و نعته . قال 
التعريزى ف التوراة لى ٠‏ سأقيم له نيأ من اخوتهم مثلك و اجعل كلامى 
فى فيه و يول لمم كل ما اوصيته ‏ و فيها ٠‏ و اما البى فقّد باركت عليه 
جدا جدا و سأدخره لامة عظيمة ٠‏ و فى الانجيل ٠‏ يعطعكم الفارقليط 
آخر يعطم مع الدهر كله و قال المسييم انا اذهب و سيأتيكم الفارقليط 
روخ الحق الذى لا يتكلم من قبل نفسه و بمدحى و ,شهد لى » 1١‏ 
( بحر محيط ص 6.؛ ج + ) ْ | 
(؟) شايد حضرت مومى عليه السلام _م ابى امت ىم حق مين دنيا حت 
20خ 





مشكلات القرآن آل عمران 


ووجه النعت بالاى فى الرواية عر روم" المعاقى ص 408 ج “ 

حت اور آخرت كى نيى جو ماتكى مراد يه تهى كه سب امتون ير مقدم 
رهين دنا اور آخرت مين» فرمايا 5ه ميرا عذاب اور رحمت كبى 
فرقه بر تخصوص بين سو عذاب امى ير .هم جس كو الله جاه . 
اور رحمت سبكو شامل .هم لكن وه رحمت خاص لكهى هم ان 
لك تصيب مين جو الله ى سارى باتين بقين كرس _ك, يعنى آخرى 
امت 'ى سب كتابون بر ايان لاوين _مّْ - سو حضرت مومى عليه 
السلام ى امت مين .سر جو كوى آخرى كتاب بر يقين لام وه 
بمنجسم اس نعمت كو اور حضرت مومى عليه السلام ى دعا ان كو 
لك (١١‏ موضح ) 

0 تعالى (١‏ و وضع الكتاب وجىء بالنبيين و الشهداء 4 وفى بعض 
الاثار انه فى باللوح الحفوظ وهو يرتعد فيقال له هل بلغت اسرافيل ؟ 
فيقول نعم ! يا رب بانده » فيوْنى باسرافيل وهو يرتعد فيقال له هل 
بلغت اللوح ؟ فيقل نعم يارب ! فعند ذلك يسكن روع اللوح ثم يقال 
لاسرافيل فانت هل بلغت جبرائيل ؟ فيقول نعم يا رب ؟ فيؤنى جبرائيل 
وهو يرتعد فيقال له هل بلغت اسرافيل ؟ فيقول نعم يا رتب ؟ فعند 
ذلك يسكن روع اسرافيل ثم يقال لجبرائيل فانت هل بلغت ؟ فيقول 
نعم يا رب ! فين المرسلين وثم يرتعدون فيقال لحم هل بلعم جبرائيل ؟ 
فيقولون نعم ! فيسكن عند ذلك روع جبرائيل ثم يقال لهم فهل اتم 
بلختم ؟ فيقولون نعم ! فيقال للامم هل بلفكم الرسل ؟ فيقول كفرتهم 
(١‏ ما جاءنا من بشير ولا نذير ») فيعظم على الرسل الخال و يشتد البليال 
فيقال لهم من يشهد لم ؟ فيةولون الى الائى وامته فيؤنى بالامة ب 

هليرت [/1ى] والكيز , 


مشكلات القرآن آل عبران 





والكنز ' ص م50 جلد > واص .م جلد >" و راجع المستدرك”؟ 1 





حت الحمدية فيشهدون لهم انهم بلخوا فيقال لهم من أبن علتم ذلك ؟ فيقولون. 
من كتاب انزله الله تعالى علينا ذكر سبحانه فيه ان الرسل. بلغوا امهم 
و يذكهم النى عليه الصلوة و السلام وذلك قوله تعالى ( وكذالك 
جعلنا ع امة و سطا لتكونوا شهدآ” على الناس و بكون الرسول علم 
شهيدا »4 ومن هنا قيل المراد بالشهدا” فى الآية أمة نبينا صل الله عليه 

وسلم ١‏ ( روح الاق ص هم؛ ج 0 )- د 

(1) مخرج يوم القامة ثلة غرّ محجلون فيسدون الافق نورثم مثل نور الشمس 
فينادى مناد النى الانى فيتخشخش لا كل نى اى فيقال عمد وامنه 
فيدخلون الجنة ليس عليهم حساب ولا عذاب ثم تخرج ثلة اخرى' غر 
يحجلون نورثم مثل نور القمر ليلة البدر فيسدون الافق فينادى مناد النى 
الى فيتخشخش لما كل بى ابى فيقال حمد و امته فبدخلون النة بخير 
حساب ولا عذاب ثم تخرج ثلة اخرى نورثم مثل نور اعظم كوكب 
فى السما فتسد الافق فينادى مناد النى الانى فيتخشخش لها كل نى الى 
فبقال مد وامته فيدخلون الجنة بفير حساب ولا عذاب ثم يمن ربك 

٠‏ عزوجل ثم «رضع الميز ان و يؤخذ فى الحساب ١‏ (طب عن الى امامة) 
و ساده جيد ( كنز امال ص ممم ج3) 

(؟) نحن آخر الامم واول من يحماسب اين الامة الامية ونبيها فنحن 
الاخرون الاولون ( عن ابن عباس رضى الله عنه ) ( كنز المال ص 
اج )00 

(؟) اخبرنا ابو زكريا العنترى ثنا شمد بن عيد السلام"ثنا اطق بن ابراهم 
انن| جرير عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس س 

د 


مشكلات القرآن آل عمران 
7 مساج مولا بد ولعله يكن فيه الايمان من سابق اذا كان مشتاقا له ؟] 
فى القصص ١‏ انا كنا من قبله مسلدين © وايس نحو قوله تعالى ١‏ و الملائكة 
بعد ذ'لك ظهير» فانه فى نحو ما سنح فى سورة التحريم لا فى متعلقات الندوة 
وكذا آبة البقرة (١‏ افكلا جام رسول با لا تهواى اتفسك ) هى خطاب 
لبنى اسرائيل لا للاننياء فلا يوجد بين الموضعين ثم قوله ( قن تولى بعد 
ذلك ذاولئك ثم الفاسقون © اما بالنظر الى الامم فقد اشير اليهم فى قوله 
١‏ واخذتم عل ذالم اصرى »© او اخبار عن الواقع بعد ذلك لا داخل 
فى جملة الحكلام السابق و راجع المستدرك”' ص “لام اج ؟ والكتز' 





_ رضى الله عنه فى قوله تعالى لو اختار موسى قومه سبعين رجلا لميقاتن/) 
قال دعا موسى عليه السلام فبعث الله سبعين هل دعائه حين دعاه لمن 
آمن بمحمد صل الله عليه و سل و اتبعه قوله لو اغفرلنا وارحمنا وانت 
خير الغاففين © ثر فساكتبها الذين يتقون ويوتون الركوة و الذين 

” . يتبعون © عحمداً صل الله عليه و سل هذا حديث مح الاسناد وم 
كر جاه ( المستدرك من له 

() اخيرنا عمد بن على ا'شياى بالكوفة ثنا احمد بن حازم الغفارى ثنا 
عبد الله بن موس انبأ ابو جعفر الرازى عن الربيع بن انس عن الى 
العالية عن الى بن كعب رضى الله عنه قال كان روح عيسى بن ملام من 
تلك الارواح البتى اخذ علها المثاق فى زمن أدم فارسله الله الى مرجم 
فى صورة بشر 2 فتمثل لها بشرا سويا قالت انى بكون لى غلام و 
بمسستى بير ول اك بغيا » حمل الذى يخاطبها فدخل من فيهاء هذا 
حديث حم الاسناد ولم يخرجاه ( مستدرك ص 3076© ج ؟ ) ' 

 هدعب عن على رضى الله عنه قال لم ببعث الله نيا آدم عليه السلام قن‎ )١( 


ل - ص 


مشكلات الق رأ ن ظ آل ععران 
ص 788 ج -١‏ ئ ظ 

ْم قوله ١‏ فاشهدوا وانا معكم من الشاهدين © لعل شهادة الامة 
المرحومة ؟ فى الفتتح من التفسير و كذلك جعلنا م امة و سطا منا جميع 
الانبياء جزاء الاحسان و عليه قوله تعالى فى السورة ايضا ( كتم خير امة 
اخرجت للناس © ولم يقل ف الناس او منهم فراعه و قيل وعليه قوله فى 
السورة ايضا ١‏ و لعل الله الذين آمنوا و يتخذ منكم شهدا ) والله اعلم . 
و تحقيق جقيقة الشهادة على طريقة علءاء الحقائق فى روح 'المعانى ص 4 ؟اج * . 


ح الا اخذ عليه العهد فى حمد لين بعث وهو حى ليؤمين به و لينصرنه 
و يأمره فياخذ العهد على قومه ثم تلا لا واذ اخذ الله ميثاق النببين لما 
'اتيتكم من كتاب و حكمة ) الآية - الى قوله ( قال فاشهدوا و انا معكم. 
من الشاهدين) عليكم وعليهم لفن تولى) عنك يا عمد بعد هذا العهد 
من جميع الامم (<١‏ فاولئك ثم الفاسقون » العاصون فى الكفر ١‏ 
ابن جرير - ( كنز الهال ص ١١8‏ ج )١‏ اا 

(1) نحت قوله تصالى ل ومن يطع الله و الرسول فاولئك مع الذين انعم 
الله عليهم من النبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين ) و نقل بعض 
تلامذة مولانا الشنيخ خالد التقشيندى ( قد سرئه ) عنه انه قرر يوما 
ان مراتب الكيال اربعة نبوة و قطب مدارها نينا صلى الله عليه و سل 
ثم صديقية وقطب مدارها ابو بكر الصديق رضى الله عنه ثم شهادة 
وقطب مدارها عمر الفاروق رضى الله عنه ْم ولابة و قطب مدارها 
على كرم الله تعالى وجهه وان الصلاح فى الآة اشارة الى الولاية فسأله 
بعض الحاضرين عن عبان رضى الله فى اىّ مرتبة هو من المراتب حت 

د ١١١‏ د 


مشكلات القرآن ا آل عمران 
وقد امتارت هذه الامة بأمور منها م فى المواهب و الكنز' ص ٠١‏ ج > 
انهم يكونون فى الموقف على كوم , وفى شرحه قال ابن عبد السلام و هذه 
اى الشهادة خصوصة لم تثبت لغيرثم اه و فيه قال ابن القم فهذه الامة اسبق 
الام خروجاً من الارض و اسبقهم الىا اعلى مكان فى الموقف و الى ظل 
العرش و الى فصل القضا" والى الجواز عب الصراط والى دخول الجنة اه - 
قكأنهم على حدة من سائر الامم ولقد اجاد فى كتاب الروح' ص 55 منه 
حت الثلاث بعد النبوة فقال انه رضى الله عنه قد نال حظا من رتبة الشهادة 
وحظاهن رتنة الولاية وان معنى كونه ذا النورين هو ذلك عند العارفين 
اه .....٠‏ و الصنف الثالث الشهداء تولا ثم الله تعالى بالشهادة وجعلهم 
من المقربين وثم اهل الحضور مع الله تعالى على بساط العلم به فقد قال 
سبحانه ل شهد الله انه لآ اله إلا هو و الملائكة و اولو العلم قاتما 
بالقسط 6 الآبة ‏ لجمعهم مع الملائكة فى بساط الشهادة فهم موحدون 
عن حضور الى وعناية ازلية 1١‏ ( روح المعانى ص ١١4‏ ج * ) 
(1) تبعث الناس يوم القيامة فأ كون انا و امتى على تل و يكسونى ربى حلة 
خضرا” ثم يؤذن لى فاقول ماشاء الله ان اقول فذلك المقام المحمود - 
( حم طب حك و ابن عساكر عن كعب بن مالك رضى الله عنه ) 
( كنز ص م١٠‏ ج1) 
(؟) وهذا شيه القصة بقصة قوله تعالى <( وإذ اخذ الله ميثاق النبيين لما 
آنيتتم من كتاب و حكة ثم جاع رسبول مصدق لا معكم لنؤمان به © 
خعل سبحانه ما انزل على الانبياء من الكتاب و الحكمة ميثاقا اخذه 


من امهم بعدمم يدل على ذلك قوله تعالى ( ثم جاسم رسول مصدق ح 
لس نع1| ل [م؟] لما 


مشكلات القرآن . آل عمران . 
لما معكم لتؤمان به ولتتصرنه:) ثم .قال للامم ( أأقررتم وأخذتم 


اسم 
مستصصية 


على ذكم اصرى قالوا أقررناء قال فاشهدوا و انا معكم من الشاهدين © 
خجعل سبحانه بلوغ الامم كتابه الأزل على انيائهم حجة عليهم كخذ 
الميثاق عليهم وجعل معرقتهم به اقراراً منهم » قلت وشييه به ايضا 
قوله تعالى إر واذكروا نعمة الله عليم وميثاقه الذى وائقم به اذ قم 
سينا واطعنا 4 فهدا ميثاقه الذنى أاخذه عليهم بعد ارسال رسله اليهم 
بالامان به و تصديقه , و نظيره قوله تعالى 0 والذين يوفون بعهد لله 
ولا ينقضون المشاق © و قوله تعالى (١‏ الم اعهد اليم يا ببى آدم 
انلا تعيدوا الشيطان اله لم عدو مبين وان اعبدوقى هذا صراط 
مستقم ) فهذا عهذه على ألسنة رسله ومثله <إ. و اذ اخذ الله ميثاق 


الذين اوتوا الكتاب لتبينته للناس ولا تكتمونه وقوله تعالى ( واذ 


اخذنا من النبيين ميثاقهم و منك ومن نوم و ابراهم وهومى و عيسى 
بن ميم و اخذنا هنهم ميثاقا غليظا) فهذا ميثاق اخذه منهم بعذ بعثهم ما 
اخذ من ابمهم بعد انذارهم وهذا اليثاق الذى لعن سبحانه من نقضه 
و عاقبه بقوله تعالى ([فم| نقضهم ميثاقهم لعناهم و جعلنا قلوبهم قاسية» 
فانما عاقبهم بنقضهم الميثاق الذى اخذه عليهم على ألسنة رسله وقد صرح 
به فى قوله تعالى ١‏ و اذ اخذنا ميثاقم و رفعنا فوقم الطور خذوا ما 
آنينا م بقوة و اذكروا ما فيه لعلحم تتقون ‏ ولما كانت هذه الآية 
و نظيرها فى سورة مدانة خاطب بالتذكير بهذا الميثاق فيها اهل الكتاب 
فانه ميثاق اخذه عليهم بالابمان به و برسله ولماكانت هذه أية الاعراف 
فى سورة مكية ذكر فيها الميثاق و الاشهاد العام لميع. المكلفين رن 
اقر بربوبيته و وحدانيته و بطلان الشرك وهو ميثاق و اشهاد تقوم حت 
- 


م 


526 00 520 
وعن الحسن بن يحى الجرجانى فى تبيين اختصاص فى إضافة المثاق الى النيين. 
وقصر فى انه ماأخوذ على ايديهم من امهم فراجعه وقد اشار اليه السلف 
ا فى الدر المثور عنهم من ترددم فى القراءة مع ما تكلم عليه فى البحر 
و بلمملة هناك موائيق من الخلق كلهم حين قال للحم (السست بريكم قالوا بلى') 
ومن امم الانيياء لحم ومن اهل الكتاب ومن الانبياء اتفسهم كا فى 
الاحراف لني أن علط يها وودن بيهر ا 
واعل ان الذى يذكره الصوفية من الوساطة فى النبوة فلمل المراد به 
صلى الله عليه وسل انفتتم به باب النبوة فهو الفاح لغلقه ومن كان فاتحا لباب 
جعل اماما فيه كن سن سنة حمنة لا على اصطلاح اهل المعقول من ما 
بالذات وما بالعرض و اذن هو الخاتم صل الله عليه وس و ليشرح به حديث ‏ 
عرباض وان ذكروا فى آية الاحزاب روايات فى نبوة سات الانييا' فقد >كون 
وت صل الله عليه و سل متقدمة و يكون فاتحا لبابها و الله اعل يا انه صل الله 
عليه وس ذاعم لياب الشفاعة فى الآخرة ْم بعد فتحها شفع الانبياء لامهم 
اصالة وقد اشار اليه عيسى عليه السلام م فى الرسالة من ص ٠١07‏ فنبوا:هم 


ح به عليهم الحجة و ينقطع به العذر وتحل به العقوبة و يستحق. بمخالفته 
الاهلاك فلا بد ان يكونوا ذا كرين له عارفين به و ذلك ما فطرهم عليه 
من الاقرار بربويته و انهربهم و فاطرثم و انه. مخلوقون. مر بوبوت ثم 
ارسل اليهم رسله 'يذكرونهم يما فى فطرمم وعقولهم ويعرفونهم حقه | 
عليهم و امره و نهيه ووعده ووعيده ‏ ونظم الآية اما يدل على هذا 


من وجوه متعددة ا ا ٠١‏ ( كتاب الزوح ص ١٠55‏ ) 
عو ْ ايضاً 


فت ا ا آل عمران 
ايضاً متقدمة عل الوجود العنصرى لكن نبوة خاتم الانبياء اقدم و إذا قدم 
فى آبة الاحزاب و لعله اششار اليه عمر رضى الله عنه م فى المواهب من الوفاة 
وما عن الشيخ الاكبر فى شرح المثنوى ص 37 ج * و قال محقق ان الكتب 
السابقة دعوى و دليلها القرآن وهو دليل بنفسه و لهذا اننهت الشهادة الى.الامة 
المرحومة وصارت دللا للسابقين فكانوا امروا بالايمان بم و بنصرته ولما 
اندرجوا فى امة عيسى عليه السلام شرعا كان انلاكه وتزوله فينا حكا على 
من نحته 3 اندرج فى حك قشر ان جعل الدين واحداً و ماذا بعده 
وهذا كاندراج حكومة تحت حكومة الى ان انتهت الى' اعلى' دخل من هو 
فها تحت فم| هو فوق حكما واعتداداً لا بفعل زائد كالداخل ف الداخل 
فى الشنى ‏ ولا يناسبة قوله تعالى ( قال أأقر رم و أخذتم على ذالم اصرى ): 
فان الظاهر ان المراد الاقرار اللساتى ولا من الآ فقط والا ل يناسبه ( قالوا 
أقررنا 4 فان الظاهر منه وقوعه قولا لا تنزيلا لاقرار الأب منزلة اقرار 
الابناء وكذا قوله (١‏ فاثشتهدوا وانا معم من الشاهدين © ولعله لم يقل 
أأقررتم به لكون المقصود نفس التفوه منهم والا فليس إتومم منهم عدول 
عن المصداق و اذا كان الغرض صرب الاقرار اللسانى فلمله يبعد ان يكون 








تحقق من الامم نعم تحققه من الانبياء واضح فاعلبه , ثم عهد ان الانيياه مخاتم 
الانبياء و قبلته كان سابقا من زمن آدم عليه السلام الى عيب عليه السلام 
فراجع الفتتح فى بناء آدم عليه السلام بيت الله من" ص 391١‏ رج 5 
(1) وليس ابراهم عليه السلام.اوّل من بى الكعبة ولا سليهان عليه السلام . 

اوّل من بى بيت المقدس فقد روينا ان اوّل من بى الكعبة د 


ه11 سدم 


مشكلات إلقرآن 0 آل عمران 
وص نيه ١‏ واقامة هود عليه السلام و صالم عليه السلام هناك و دعوة 








- آدم عليه السلام ثم اتنشر ولده فى الارض خائْر ان يكورن بعضهم 
قد وضع بيت المقدس ثم بى ابراهم الكعبة بنص القرآن وكذا قال 
القرطى رحمه الله ان الحديث لا يدل على أن ابراهم و سليمان عليهما 
' السلام لما بنيا المسجدين ابتدأ وضعهما لما بل ذ'لك تجديد لما كان 
أنه غيرها ...٠‏ فذكر ابن هشام فى كتاب التيجان ان آدم ا 
بى الكعبة امره الله بالسير الى بيت المقدس وان بيه فبناه ونسك 
فيه و بناه آدم عليه السلام للببت مشهور وقد تقدم قريبا حديث عبد الله 
بن جمرو أن البيت رفع زمن الطو فان حتى بوه الله لاإبراهم وروى 
ابن ابى حاكم عن طريق معمر عن قتادة قال وضع الله البيت مع آدم 
ل هبط ففقد اصوات الملائكة و تسيحهم فقال الله له يا آدم انى قد 
اهبطت يتا يطاف به ما يطاف حول عرثى ذانطلق اليه نفرج آدم 
الى مكة وكان قد هبط بالهند ومد له فى خهلوة فاتى البيت فطاف به 
وقيل انه لا صلل الى الكعية اش بالتوجه الى بيت المقدس ذاتخذ فيه 
مسجدأ وصلى فيه ليكون قبلة لبعض ذرتيته ١١‏ (قتم ص 781١‏ اج ) 
(1) ودوى أبن أنى حاكم من حديث عبد الله بن عمرو بن العاصء قال .لما 
كان زمن الطوفان رفع البيت وكان الانيياء عليهم السلام يحجونه ولا 
يعليون مكانه حتى بوأه الله لابراهم عليه السلام و اعم مكانه وروى 
اليهق فى الدلائل من طريق اخرئى' عن عبد الله بن عمرو مرفوعا 
بعث الله جبرائيل الى آدم فاامره بيناء البيت فبناه آدم ثم امه بالطواف 
به وقيل له انت اوال الناس وهذا اوّل بيت وضع للناس - 
د [9؟] أبرهم 


مشكلات القرآن  ٠‏ آل عيران 
ابراهم عليه السلام وبشارة موسى' وعينى ا لا يخق ولم اجد ذكر نوح 
فى هذا المرام نعم فى الدر المثور من ص ه١١‏ ج ١‏ فكانت معرقة خاكم 
الانبيا" حاصلة لهم وكون قبلة و شريعته هى القبلة و الشريعة الكبرى' ادركوه 
اول يدركوه (إجمل الله الكعبة البيت الحرام قياما للناس) قلذا جاء عزانت 
(١‏ ثم جاتم رسول مصدق + ممم 6 قد ادركة بعضهم ول يدرك بعضهم 
لكن قد اجتمعوا به ايضا و قوله تعالى لإواذ جعلنا البيت مثابة للناس و امنا 
والإإن اتول بيت وضع للناس للذى بيك ) يريد به انه مركر إدائرة الامور 
الله اعم وراجع الدر المثور' من قوله تصالى ( إن اوّل بيت 6 من 





حت وروى عبد الرزاق عن ابن جر يج عن عطاء ان أدم عليه السلام اول 
من بنى البيت وقيل بنته الملائكة قبله ‏ وعن وهب بن منبه الول عن 
من بناه شيث. بن أدم عليه السلام و الاول اثبت ١١‏ ( فتح البارى ص 
هم ج 5) 

, واخرج ابن. جرجج عر الحسن فى الآية قال إن أوّل بيت وضع‎ )١( 
للناس يعبد الله فيه للذى ببكة و اخرج ابن الى شيبة وأحمد وعبد‎ 
ين حميد والبخارى وصلم وابن جرير و البيهق فى الشعب عن أنى‎ 
ذر قال قلت «ا رسول الله أتى مسجد وضع اول ؟ قال المسجد الخرام‎ 
قلت ثم اى ؟ قال المسجد الاقصى , قلت م بينهما ؟ قال ازبعون سنة ع‎ 
واخرج ابن المنذر عن الحسن ف الآية قال اول قبلة اعملت للناس‎ 
الممجد الحرام واخرج ابن المنذر و الارزق عن ابن جرح قال بلغنا‎ 
ان اليهود قالت بيت المقدس اعظم من الكعبة لان مهاجر الانياء و لانه‎ 
فى الارض المقدسه . فقال المسلمون بل الكعبة اعظم فبلغ ذلك ح‎ 

بنا(ؤ - 1 


مشكلات القرآن آل ان 
ا 1 0 
آل عمران و ايضأ ان قوله (( ثم جام ) يدل على انه وإن جاء بعد تقرر 
شريمتم ومع كوتم على الحق ايضاً أو يا ذكره فى البحر عن ابن عطية 
فى قراة' لما فن ص 016 ج #0 لا بد لم من نصره ففععنهم تصروه 
شين على شريعة لهم عهد بشريعة كبرى و لعله لولا هذه الآبة ل يكن هناك 
مأ يدل على ختم شرائعهم بشريعته صل الله عليه و سلم فان الختم الزمانى الجرد 
لا يدل عليه وقوله ( لتؤمين به 4 لعل الشريعة واحدة (( إن الدين 


حت اللى صل الله عليه و سل فزلتك ( إن اول بيت وضع للندس للذى 
بيك مباركا ) الى قوله ب فيه آبات ينات مقام ابراهم “* و ليس 
ذلك ى يت المقدس ‏ ومن دخله كان آمنا 4 وليس ذلك فى بيت 
المقدس (( ولله على الناس حج البيت 4 وليس ذلك لبيت المقدس , 
و اخرج اليهق فى الشعب عن ابن عباس قال قال رسول الله صل الله 
عليه و سم اول بقعة وضعت ف الارض موضع الييت ثم مهدت منها 
الارض وان اوّل جبل وضمه الله على' وجه الارض ابو قبيس ثم مدت 
منه الجبال ( در منثور من قوله تعالى إن اول بت الآبة ) 

() واما توجيه قراله سعيد بن جبير و الحسن لما . فقال ابو املق اى لما 
أتام الكتاب و الحكمة اخذ الميثاق و تكون لا توؤل الى الجزاء م تقول 
لا جئتتى اكرمتك . انتهى كلامه قال ابن عطية و يظهران لما هذه هى 
الظرفية أى لا كنم بهذه الحال رؤساء الناس واما ثلهم اخذ علكم الميثاق 
اذ على القادة يؤْخذ فيجى عل هذا المعنى كالمعنى فى قراءة حمزة ١١‏ 
( حر محيظط ضص؟١اه‏ ج ؟) 


ل عد 





مشكلات القرآن آل عمران 
عند اله الاسلام ) فلما كان اطاعة المتقدم التأخر بعد كون المتقدم على الحق 
ايضاً و تقرره عليه ومضيه عليه نادراً وعزيزاً عل الانفس عبر بقوله ١‏ ثم' 
جاسم 6 اى من كان ولم تعرفوة بعد وانما عرف بعد الج مثلا وكان 
ناتذا لبعض ما جثتم به ايضأ مثلا و راجع فى ايان الانبية به صلى الله عليه 





وس ما فى المواهب' ص وغ 0 ج م ولا بد والكنز'ص ٠١6‏ ج 5 


(1) وعند ابن زنجوية فى فضائل الاعمال (احد تصانيفه) عن كثير بن مرة 
الحضرمى قال قال رسول الله صلل الله عليه وسلم تبعث ناقة مود (يوم 
القيامة) لصالل فيركيها من عتد قبره حتى توا فى به انحشر و انا على البراق 
اختصصت به من دون الانياء يومئذ ( فإنهم يركبون على الدواب ) 
ويبعث بلال رضى الله عنه على ناقة من نوق الجنة ينادى على ظهرها 
بالاذان حقا فإذا سمحت الانساء و امها ه اشهدان مدا رسول الله » قالوا ' 
و نحن نشهد على ذلك ١١‏ ( المواهب اللدية ص 489" ج م طبع 
بالمطبعة الازهرية المصرية سنة م0١1‏ ه ) 

(0) انى عند الله فى ام الكتتاب لخام النبيين و ان آدم لمنجدل فى طبنة 
و سأخبرم يتأويل ذلك دعوة الى ابراهم و بشارة عيسى فى و رويا اتى . 
التى رأت حين وضعت انه خرج منها نور اضاءت له قصور الشام وكذلك 
امهات النبيين يرين ( حم طب ك حل هب عن عرباض بن سارية رضى 
الله عنة ( كنز ص ٠١4‏ ج + ) انه ليس شيع من الس" و الارض الا 
بعلم انى رسول الله الا عاصى الجن و الانس ( حم و الداردى و الضياء 
عن جابر والكنز ص ٠١4‏ ج 5 ) 


18 سد 


مشكلات القرآن آل ععران 





وص ٠."‏ ج 4' وص ١١14‏ ج 4" مع الدر المثور ص ١١0‏ ج *” 


)١(‏ اخذ الله عرد وجل منى الميثاق كا اخذ من النبيين ميثاقهم و بشر لى المسيح 
عيسى بن مريم ورأت اتى فى منامها اله خرج من بين رجليها سراج 
اضاءت له قصور الشام ( طب وابو نعم فى الدلائل وابن مردويه عن 
أنى مريم الاق ) كنز ص ٠١١‏ ج 1- 

() ولما اقترف آدم الخطيئة قال يا رب اسألك بحق مد الاغفرت لى 
ققال الله تعالى وكيف عرفت عمداً ولم اخلقه بعد قال يا رب لانك 
الما خلقتى بدك و نفخت ف من روحك رفعت رأسى فرأيت على 
قواءم العرش مكتوبا « لآ اله الا الله حمد رسول الله » فعلست انك لم 
تضف |سمك الا أحب الخلق اليك فال الله عروجل” صدقت يا آدم 
انه لاحب الخلق الى واذا سألتتى بحقه فقد غفرت لك ولولا جمد 
ما خلقتك ( كنز ص ١١4‏ ج 5 ) 

(م) و اخرج ابو بكر بن انى عاصم فى كتاب السنة وابو نعم عن انس 

رضى الله عنه قال قال رسول الله صل الله عليه و-لم ان مومى عليه 
السلام كان بمثى ذات يوم فى الطريق فناداه الجبار عزوجل يا موسى! 

! فالتفت يمينا وشمالا فل بر احدا ثم ناداه الثاية ياموسى بن عمران‎ ٠ 

فالتفت يمينا وشمالا فلم ير احدأ وار تعدت فرائصه ثم نودى الثالثة 
ياموسى بن عمران ! انتى انا اللّهء لا اله الا انا فقال لبيك لبيك نكر لله 
ساجداً فقال ارفع راسك يا موسى بن عمران فرفع راسه فقال يا موسى 
ان احببت ان تسكن فى ظل عرثى يوم لا ظل الا ظلى كن اليم 
كالاب الرحم وكن للارملة كالزوج العطوف يا موسى بن عمران حد 

ا العا وص 


مشكلات القرآن آل عمران 





ور ص 1١8‏ ج #8 و بغى ارنف يراجع حت 





حت ارحم ترحم ء يا موسى 5 تدين تدان» يا موسى بى بى اسرائيل انه 
من لَقيّى وهو جاحد بمحمد صل الله عليه و سل ادخلته النار فقال وءن 
احمد ؟ فقال يا موسى وعزقى وجلالى ما خلقت خلقا اكرم عل منه 

<< كتيت اسمه مع اسمى فى العرش قبل ان اخلق السموات والارض 
و الشمس و القمر بألنى سنة وعزتى وجلالى ان الجنة عحرمة على جميع 
خلق عق يدخلها عمد وامته قال مومى. ومن آمة امد ؟ قال امته 
الجادون يحمدون صعوداً و هبوطا وعلى كل حال شدون او ساطهم 
ويطهرون اطرافهم صاتمون بالنهار رهبان باليل اقبل منهم اليسير و ادخلهم 
الجنة بشهادة ان لا اله الا الله قال اجعلنى ببى تلك الامة قال نبيها منها 
قال اجعانى من امة ذلك النى قال استقدمت و استأخر يا موسى و لكن 
سأجمع يينك ويينه فى دار الجلال ( در منثور ص ١١0‏ ج + ) 

)١(‏ وأخرج ابو الشيخ عن ابن عباس قال فما ناجى موسى ربه فها وهب 

ظ الله محمد و امته حيث قرأ التوراة و اصاب فيها نعت الننى صل الله عليه 
و سل وامته قال يا رب» من هذا النى الذى جعلته و امته اولا و آخرا؟ 
قال هذا مد النى الاى العربى الحرى التهائى من ولد قاذر بن اسماعيل 
تمه ارلا ى الحنعن وجصاته آتعرا حثمت يه الرسل :,ا موسى 1 حتت 
بشر بعته الشرائع و بكتابه الكتب و بستنه السئن و يدينه الاديان قال 
يأ رب ! انك اصطفيتى و كامتى ! قال يا موسى انك صفيى وهو حبيى 
ابعثه .يوم القيامة على كرم اجعل حوضه اعرض الحياض و اكثرثم 
واردأ واكثرهم تبعاء قال رب لقد كرمته و شرفته قال ,! موسى ‏ 

5003086 


مشكلات القرآن ظ آل عيران 


7 حق لى ان اكرمه و افضله وافضل امته لانهم يؤمنون بى و برسلل ' 
كلهم و بكلمتى كلها و بغيى كله ما كان فيهم شاهداً ( يعى النى صلى الله 
عليه وس ) ومن بعد موته الى يوم القيامة » قال يا رب هذا نعتهم ؟ 
قال نعم ! قال يا رب" و هبت لهم اجمعة اولامتى ؟ قال بل لهم اجمعة 
دون امتك قال رب ! إنى نظرت ف التوراة الى نعمت قوم غر محجلين 
فن ثم ؟ امن بى اسرائيل ثم ام من غيرثم ؟ قال تلك امة احمد الغره 
الحجلون من آثار الوضوء قال يا رب الى وجدت ف التوراة قوما 
يمرون على الصراط كاليرق والررح فن هم ؟ قال تلك امة احمدء قال 
انى وجدت ف التوراة قوما ,يصاون الصلوات انس فن ثم ؟ قال تلك 
امة احمد قال يارب انى وجدت ف التوراة قوما يتزرون الى انصافهم 
فن ثم ؟ قال تلك امة أحد ..... قال با رب .الى وجدت ف التوراة 





نعت قوم شاهرين سيوفهم لا ترد لمم حاجة قال تلك امة أحمد 2 
قال با رب انى وجدت ف التوراة قوما اذا ارادوا امراً استخاروك 
ثم ركبوه فن ثم قال تلك امة احمد .....قال يارب انى وجدت 
فى التوراة قوما يحجون البيت الحرام لا ينأون عنه ابدأ ولا يقضون 
منه وطرا ابدا فن هم ؟ قال تلك أمة ...م قال: ا رت أن 
وجدت ف التوراة نعمت قوم يقاتلون فى سييلك صفوفا زحوفا يشرغ 
عليهم الصبر افراغا قن ثم ؟ قال تلك امة أحمد . .... قال الى وجدت 
فى التوراة نعت قوم يذنب احدهم الذنب فيتوضأ فيغفرله و يصلى فتجعل 
الصلوة له.نافلة بلا ذنب فن مم ؟ قال تلك أمة أحمد ..... قال يارب 
الى وجدت ف التوراة نعمت قوم يشهدون لرسلك بما بلغوا فن مم ! 
قال تلك امة أحمد ...... قال يا رب الى وجدت ف التوراة ح 

-- 1177 سد روح 
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.ات روح المعاق' ص .7 ج م للراد بالج يْ وص ه :"اج ؟ أنه ل يؤمن. 





حت نعت قوم الغناتم لهم حلال وهى محرمة على الامم فن ثم ؟ قال تلك 
امة أحمد ..... قال ي! رب : الى وجدت نعت قوم الرجل منهم خير 
من ثلاثين تمن كان قبلهم فن ثم ؟ قال تلك امة احمد يا موسى الرجل 
من الامم السالفة اعبد من الرجل من امة مد بثلاثين ضعفاومم خير 
منه بثلابين ضعفا بامانه بالكتب كلها ......٠‏ قال با رب انى وجدت 
فى التوراة نمت قوم وهبت لمم الا ستر جاع عند المصيبة و وهبت لحم 
عند الحصيبة الصلوة و الرحمة و الحدى فن ثم ؟ قال تلك آمة أحمد ... 
.٠٠‏ قال يارب الى وجدت فى التوراة نعمت قوم اذلة على المؤمنين 
اعزة على الكافرين فن ثم ؟ قال تلك امة أحمد ال بارت 
ابى وجدت ف التوراة نعت قوم حلياء علي" كادوا ان يبلغوا بفقههم حتى 
ييكولوا انباء شر ن ثم ؟ قال تلك امة احمد يا موسى اعطوا العم الاول 
والأخر ( الحديث الطويل ) ( در منثور ص ١١‏ ج « )2 

)١(‏ قوله ل كذالك ما انى الذين من قبلهم من رسول إلا قالوا ساحر 
او بجنون 4 و استشكلت الآبة بانها تدل على انه ما من رسول إلا 
كذب مع ان الرسل المقررين شريعة من قبلهم كوشع عليه السلام 
لم يكذبوا وكذ آدم عليه السلام ارسل ولم يكذب واجاب الامام 
بقوله لا نم ان المقرر رسول بل هو نى على دين رسول ومن كذب 
رسوله فهو يكذبه ايضأ و تعقب بان الاخبار و كذا الآيات دالة على 
ان المقررين رسل و ايضأ ببق الاستشكال بآدم عليه السلام و قد اعترف 

هو بانه ارسل ولم يكذب و اجاب بعض عن الاستشكال بالمقررين حل » 
م1 - 


مشكلات القرآن آل عمران 





احد بنبى غيره عليه الصلوة و السلام قبل ظهوره و اما قال فى آل ععران 
(١‏ وإذ أخذ الله © بصغة الغائب وف الاحزاب ( وإذ اخدنا © بصيغة 
المتكلم لانه فى الال تذكير لاهل الكتاب وكان معهوداً عندثم من سابق 
ولم يكن لهم اعلاما من اول مرة شكاه حكاية الغائب و فى الاحزاب 
خطاب للنى صل الله عليه و سل فشافهه بالتكلم - 

ثم اذا كان المراد فى الاصل تعام الامم فى صورة اخذ الميثاق من 
الانبياء اكت بالاقرار اللسانى من الانيياء و بمجرد التفوه منهم فان العمل فى 
الاصل من أمهم فإذا طلب الاقرار بالميثاق »و الا فالغرض العمل به لا مجرد 
الاقرار و قولحم (رقالوا بل © ليس مجرد اقرار بالميثاق بل احتاجوا اليه لجواب 
السوال ولا بد فاعلمه ولذا اختصر فيه ولى يذكر متعلقه و كذا فى قوله ل خذوا 
مآ آتينام بقوة و اسمعوا قالوا سمعنا وعصينا 4 جواب لا انطاق بالافرار 
ولعله قد وقع لسانا ايضاً من بى اسرائيل فى قوله ا وإذ اخذنا ميشاقم 
لا تسفكورن دماءم ولا تخرجون انفسكم من ديارم ثم أقررتم واتم 
تشهدون) ومع هذا لم يذكر الهظلت وسثل منهم الاقرار “م قو له (وأخذتم 
على ذالم اصرى) لعل المراد به ايضاً الاقرار به اذ ذاك فلا يرد ان المناسب 
فى حقهم ما قبل ولا يدخل فى عموم ذلك المقررون لان المتبادر من 
اتيان الرسول قوما مجيئه اياهم مع عدم تبليغ غيره اياهم ما أنى به من 
قبله و ذلك لم يحصل للقرر شرح من قيله يا لا يق ١١‏ ( روح المعاى 


ص .8# اج 8) 
هوؤ د [1م] 0 وتأخذون 
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و تاخذون لانه لم يوخذ من الامم فى الميثاق الاول و قال ابن املق 
من ص ١١١‏ ج ١‏ لا وأخذثم على ذالكم اصرى © اى ثقل ما حملم من 
عهدى جعله مأخوذا من الانبياء ان يودوا ذلك الى كل من آمن بهم وصدقهم 
فلم يترك الامم اءضا وان كان الماخوذ منهم الاننياء واذن فالماضى هو 
المناسب ولا يرد عليه انتشار (و اوضح فى الكشاف كونه معنى القبول فى الثانى 
وابن جرير ) فى معنى الاخذ و مصداقه فى أيه لان الاول متعلق بالميثاق 
و الثانى متعلق بالاصر وهو نقيجة الميثاق فافيرقا و لعل حج البيت خصوصية 
للانبية ول تكن امهم مامورين بهكالامة المرحومة فراجع ما فى الدر المنثور 
عن وهب ص ١١64‏ ج ” من الاعراف و روح المعانى' ص ١١8‏ ج * 
(1) وجاء من خبر اخرجه اليهق فى الدلائل عن وهب بن منبه قال ان الله 
تعالى اوحى فى الذيور يا داؤد انه سيأتى من يعدك بى اسمه أحمد و حمد 
لا أعضب عليه ابدا ولا يعصينى ابدا وقد غفرت له قبل أن يعصيى ما 
تقدم من ذثبه وما تأخر و امته مرحومة اعطيتهم من النوافل مثل ما 
' اعطيت الانياء - و افترضت عليهم الفرائض الى افترضت عل الانيياء 
والرسل حتى يا تونى يوم القيامة ونورم مثيل نور الانبياء و ذلك انى 
اققرضت عليهم ان يتطهروا إلى كل صلوة يا افنرضت على الانياء قبلهم 
وامرتهم بالغسل من الجنابة م امرت الانيياء قبلهم و امتهم بالج 5. 
امت الانيا* قبلهم بالجهاد م امرت الرسل قبلهم يا داود انى فضلت 
عمداً ؛ امته على الامم كلهم أعطيتهم ست" خصال لم اعطها غيرثم من 
الامم لا او اخذمم بالخطأ و النسيان وكل ذنب ركيوه على غير عمد 
إذا استغفرونى منه غفرته وما ل قدمو) الأخرتهم من شئ طيبة به 


- و7١‏ ل 
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فهذا الايمان لما كان ما يكون فى الشئ فى النظر و الاعتبار و العم ظهر بعض 
آثاره كذ'لك فى البرزخ والله اعلم ولو لم يكن نحو حديث لو كان موسى 
حأ آه لكان لقائل أن يقول ان قوله ١‏ ثم جاسم © اعم من الجى فى 
عهده و بعده وكذا لا يلاثم نحو قوله (زافكا) جاسم رسول بما لا تهوىا 
انقسكم » ثم ان قوله ( مصدق لا معهم 4 هل هو مذاير لنحو قول عيسى 
عليه السلام لو مصدقا لما بين يدى من التوراة) فانه قصره على التوراة وعين 
وهذا عام وهو عليه السلام كان يحتاج إلى التصريم به بخلافه صلل الله عليه 
وسم.وراجع مصدق من مفتاح كنوز القرآن و البحر وكأنه اطرد هذا 
فالظاهر ان المراد بالرسول المصدق هو خاتم الانبيا” صل الله عليه وس و الظاهر 
ايضاً اف ميثاق النيين هو الماخوذ منهم والا فبذريعتهم كاية الاعراف 
فلا بد ان كل الامم لمم ارتباط خاتم الانبية صلى الله عليه و سلم و انسلاك 
بسلكه صل الله عليه وسل ولا نظرنا آية الاحزاب ترجح ههنا ما هناك 
ح انفسهم يخلته لهم اضعافا مضاعفتة وهم عندى اضعافا مضاعفة و افضل 
من ذلك واعطبتهم على المصائب إذا صبروا و قالوا إنا لله و إنا اليه 
راجعون الصاوة و الرحمة و الحدى إلى جنئت النعم فان دعو ١..تجبت‏ 

لحم فاما ان يروه عاجلا واما ان اصرف عنهم سوئآ و اما ان ادخره 
لهم فى الآخرة يا داؤد من لقينى من امة محمد يشهد ان لا اله إلا انا 
وحدى لا شريك لى صادقا بها فهو معى فى جتتى و كرامتى ومن لقيى 
وكذب مدأ وكذب بما جاء واستهرأ يكتانى صيبت عليه فى قبره 
العذاب صبا وضربت الملائكة وجهه وديره عند منشره فى قبره ثم 
ادخله فى الدرك الاسفل من النار ١١‏ ( روح المعانى ص ١78‏ ج 5 ) 
ل - : والا 
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والا اورث اتشاراً من 'مهنا إلى ثم والله اعم وراجع من الاعراف 
لر ويضع عنهم إصرثم و الاغلال التى كانت عليهم © فقد فسره الاكثر 
عن ابن جرير بالعهد م فى آخر البقرة وكذا فى آل عيران وهذا يؤيد 
انه على الامم و لعله هو الذى فى الكنز' ص ١١‏ ج + وهو ف المستدرك 


من ص 4١٠6‏ ج # و روح المعانى' ص ١م‏ ج م وفسره ابن زيد م 





)١(‏ يا معشر اليهود ارونى اثى عشر رجلا متكم يشهدون ان لا اله الا الله 
وان مدا رسول الله يحط الله عن كل يهوى تحت ادجم السماء العضب 
الذنى غضب عليهم فلم يحببه احد منهم فقال ابيتم فو الله لايا الحاشر 
وانا العاقب و انا المقى كذيم او أمنتم ( طب ك عن عوف ابن مالك 
حكز المال ص ١١‏ ج - ) 

)١(‏ اخرج ابو يعلى و الطبرانى و الحا م سند يح عن عوف بن مالك 
الا ث#مى قال انطلق البى صلى الله عليه و سلم وانا معه <تى دخلنا كنيسة 
اليهود يوم عيدثم فكرهوا دخوانا عليهم فقال لمم رسول الله صلى الله 
عليه و سل ارو اثى عشر رجلا - يشهدون ان لااله إلا الله وان 
مدا رسول الله يحط الله تعالى عن كل ,يهودى نحت ادم السما* الخضب 
الذى عليه فسكتو | نما اجابه منهم احد ثم رد عليهم عليه الصلوة 
والسلام فل يجيه احد فقال ايم فو الله لانا الهاشر و انا العاقب و انا 
الم أمنتم أو كذيم ثم انصرف صل الله علية وس وانا معة حتى 
كدنا ان تخرج فاذا رجل من خلفة فقال م انت يا عمد فاقبل فقال 
ذلك الرجل اى رجل تعلموتى فكم يا معشر اليهود ؟ قالوا و الله ما نعم 
فينا رجلا اعلم بكتاب الله ولا افقّه منك ولا من اك ولا من س. 

/إا؟ د 1 
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فى البحر بما فى( غلت ايديهم © 

بوه - قوله تعالى ل( إن الدين عند الله الاسلام 4 كون الاسلام' 
هو دين الله تعالى دائما لا ما ذكره السيوطى' ص و١‏ - 

قوله تعالى ل قل فاتوا بالتوراة فاتلوها إن كنم صدقين ) 


حت جدك قال فانى اشهد بالله انه النبى الذنى تجدونه فى التوراة و الابجيل 
فقالوا كذبت ثم ردوا عليه وقالوا شرا فقام رسول اله صل الله عليه 
وس وانا وابن سلاء فانزل الله تصالى ١‏ قل أرايتم إن كان من 
عند الله و كفرتم به وشهد شاهد من بى اسرائيل © الآية - ( دوح 
المعلىر ص ١م‏ ج م ) 

)١(‏ قوله ‏ قال إنى جاعلك للناس إماما قال ومن ذريى قال لا ينال 
عهدى الظالمين 4 ( ف ) فى اسرائيل بهت مغرور اس بر تيم كه 
م اولاد ابراهى هين اور الله تعالى ل ابراهم كو وعده ديا لله نوت 
اور بزرك تيه كهر دين رره كى اور ثم ابراهم لك دين بر هين 
اور اس كا دين هر كولى مانتا هر ءاب الله تعالى الكو سمجراتا هم 
كة الله كا وعده ابراهم كك اولاد كو .هم جو نيك راه بر جلين اور 
اس ك دو بطم تهسم ييغمير اور ايك مدت اق كك اولاد مين 
برك رهى ؛ اب اسماعي لك اولاد مين بهونجى اور اس كى دعا .هم 
دونون ك حق مين اور فرماتا .هم كه دين اسلام ميشه ايك هم 
سب بيغمير أور سب آمتين اسى بر كذرين وه يه كه جو حك الله 
بيجم ييغمير كر هاتي سو قبول كرناء اب مسلمان هين اسى راه 


بر اور ثم اس اسم يهر_ى هو ١١‏ ( موضح ) 
لعا - [؟م] وهو 








مشكلات القرآن ٠‏ آلعيران 
وهو نح قوله تماق فى المائدة ( قل يا اهل الكتاب لسثم على شق تقيموا. 
التوراة والانجل وما انزل الم من ريم 6 ونحوه لابرد على من قال 
ان التحريف قد وقع فى كتب العهد القديم والجديد لان القرآن العزيز 
مهيمن عل الكتب السابقة و قال قبله فى المائدة ايضا ١‏ و انزلنا اليك 
الكتاب بالحق مصدما لا بين يديه من الكتاب و مهيمنا عليه 6 (و لعله لهذا 
جمعها.البخارى فى التفسير ) فا صدقه منها كالنبوات و احكام الجنايات و غير 
ذلك فهو صادق وما كذبه منها كقولهم عزير ابن الله و المسبح ابن الله فهو 
كاذب وما سكت عنه نسكت عنه وكذا علينا فى الحديث ثم لو قال تعالى 
ايتوا بالحصتّة الفلانية من التوراة لكان تطويلا بلا طائل ولم يكن نافما فى 
الالزام اذ كانوا يقولون ييؤمنون يعض و يكفرون ببعض ولوا علن انا لا 
نسميه توراة لكان التحريف فيه لا نسحب على كلها وهو خلاف الواقع 
فكان الاتفع الاخصران يازموا بما كان صحيحاً من تلك الكتب و يكذبوا 





فا حرفوا منها لا ترك اسمائها و راجع ذيل الفارق' ص م١‏ وص "4١‏ 
و الفتتم؟ ص +م؛ ج 1# و هداية الحرارى* ص » من هامش الذيل و ص 4٠‏ 
(1) ايها المصنف انها خجلت حينما سميت رسالتك بالاقاويل القرأ نية وهو 
النئ اخرس عند نطقه الفصحاء و خول العلماء و طأطات لبلاغته رفس 
العظلاء و الخطاء و ختمت بصاحبه الرسل و الانياء ايكون هذا القران 
اقاويل با ايها المؤلاف اسمع بعضا من بلاغة هذا القرآن العربى ولا:سما 
فى حق المسبح من المداتح و لم من النصاتح بعد ذكر ما تنسب انت للسيح 
من القبائح و فى الاتجيل من الاقتراء و الفضاتحم وهاك ما اتلوه عليك 
اولا من كتبكم و عقيدتكم ... وفى كتب تفاسيرم قالوا ما 
م1 - 
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ح مضمونه ان الله نزل عن كرمى عرش عظمته و دخل فى مريم ثم خرج 
منها و بعد أن ترعرع و تعلم فى مدارس اليهرد زعموا انه ادعى الا لوهية 
فعند ذلك بزقت بوجهه اسفال الهود و لعلم .وجهه الكافر العنود و بعد 
ان البسوه تاج الشوك و هزأت به الفجار و هلست لليته الاشرار و بعد 
هذا وهذا صلبوه بين اصين عنوة و دخل الجحم بعد ان صار لمنة 
وكل هذا لاجل أن يتفر خطايا فرعون و هامان و عبدة الاوثان و اهرق 
دمه عن دم التبوس و الثيران . م بعد هذا التحقير و القدح كله قالوا 
اله جلس على كرسى الربوبية فى الساء يدبر الام كيف ما يشاء واما 
ما جاء به القرآن الكر المفزل من الرحملن الرحبم قال الله تهالى فى 
سورة الانياه ل والتى احصنت فرجها فنفخنا فيها من روحنا و جعلناها 
وابنها آية للعالمين »6 وقال فى سورة مريم (١‏ قال إنى عبد الله آنانى 
الكتثب وجعلى نيا و جعللى مباركا نا كنت 4 وقال فيها ايضاً 
( والسلام عل يوم ولدت ويوم أموت و يوم ابعث حياء ذالك 

| عيسى ابن نمريم قول الحق الذى فيه يمترون »4 وفى سورة الصف 

(داإذ قال عيسى ابن مريم يا ببى اسرائيل إنى رسول الله الكم مصدقا 
لا بين يدى من التوراة و مبشراً برسول يتى من .بعد اسمه أحمد فليا جآاثم 
. بالبينات قالوا هذا حر “مبين »4 وفى آخر سورة التحريم 0 و مم 
أبنة عمران الى احصنت فرجها فنفخنا فيه من روحنا وصدقت بكلمات 
بها وكتبه وكانت من القائتين 4 و فى سورة المائدة ( إذ قال اله 
يا عيسى بن مريم اذكر نعمتى عليك و على والدتك إذ ايدتك بروح 
القدس تكلم الناس ف المهد وكهلا » وإذ علمتك الكتثب والحكة 
و النوراة و الاتحيل » و اذ تخلق .من الطين كهيئة الطير بأذتى قتتفخ ‏ 
00-7 25 فها 
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فها مكون طيراً باذتى و تير الاكه و الابرض باذتى و إذ تخرج الموى 
باذنى د إذ كففت بى اسرائيل عنك إذ جئتهم بالبينات فقال الذين كفروا 
منهم إن هذا إلا حر مبين © إلى آخر السورة و فى سورة البقرة 
١‏ و آتينا عيسى بن مريم البينات و أيدناه بروح القدس 6 و فى-سورة 
آل عبران ( إذ قالت الملاتكة إن الله يبشرك يكلية منه اسمه المسيح ' 
عيسى مرجم بن وجنهاً فى الدنيا والآخرة ومن المقربين و. يكلم الناس ى 
المهد وكهلا ومن الضالحين) إلى أن قال (إن مثل عيسى عند التهككثل 
آدم خلقه من تراب ثم قال له كن كون © وفى سورة المائدة 
لإومن الذين قالوا إنا نضارى' أخذنا ميثاقهم فنسوا حظا نما ذكروا بو 
. وفى سورة الانده ايض ( يا اهل الكتاب قد جام رسولنا بين لم 
كثيراً ما تخفون من الكتاب ‏ و فيها ايض ( لقد كفر الذين قالوا 
إن الله هو المسبح بن مرجم ء »قل فن يملك من الله شيئا إن اراد أن 
يهلك المشيح بن مرجم و أمه و من 5 
١‏ يا أهل الكتاب قد جاعم رسولنا بين لم على قترة من الرسل أن 
تقولوا ما انا من بشير ولا نذير» واف أسورة الانييناء”( وأقالوا 
انحن الرحنن ولداً ؛ سحانه بل عباد مكرمون» لا يسبقونه بالقول وثم 
امه بعملون . يعم ما بين ايديهم وما خلفهم ولا يشفعون إلا من 
ارتضى ثم من خشيته مشفقون , و من يقل منهم إفى إله من دونه 
فذالك يحربه جهنم كذالك تحرى الظالمين © و قال فيها (( و لقد آتينا 
موسى وهارون الفرقان ضبا* و ذكراً للتقين 4 إلى أن قال فيها بزو هذا 
ذكر ميارك أنزلناه أفاتم له مكرون و لقد آتينا إبراهم رشده من قبل: 
وكنا به عالمين» اتهى ‏ ابعد هذا وهذا مجال بلؤاف أن يفترى حت 
لسلس 
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ع عل خول علماء المسلمين و القرآن المين و يتكر الحسوسات بقوله فى 
رسالته فى الفصل الثانى من القسم الاوّل ما ملخصه ٠‏ إن المسلبين لما 
ظهر لم بطلان قولهم فى نسخ الكتاب المقدس قالوا ان الانجيل الحقيق 
مفقود و الموجود ليس اصليا فان هذه الدعوى من المسلمين واهية لا 
دليل لم والى الآن َّْ بات احدثم ببرهان على ذلك واستند فى رده 
على المسلبين بآيات كربمات من القرآ ن العظم بانها تننى” ان الاتجيل كان 
موجوداً فى زمن خاحم الانيياء ول .يزل قي | إلى اليوم ولو كان الاتجيل 
مفقوداً لما امى القرآن اهل الكتاب باتباعه و العمل به » اتهى قول 
المؤلف اقول لقد اعلن 'هذا المؤلف عن ضعف رأبه بقوله ان المسللين 
لا ظهر لهم بطلان قولحم فى نسخ الكتاب المقدس قالوا إن الانجيل 
الحقيق مفقود إلى آخر ما قاله من الافتزاء ليت شعرى اى" شئ ظهر 
على بطلان النسخ هل تبدل القرآن او فقد او الموجود بايديئا جمعمّه 
الخلسة ذابطاو | منه النسسخ كا فعلت اليهود بتوراتهم و النصارى بأ ناجبلهم 
و بحث النسخ يانى فى البحث الثانى عل النسخ من رسالة احاث الجتهدين , 
فراجعه فهو امامك واما اصرار المؤلف عل ان الشوراة والاسفار 
و الابجيل لم تفقد فمجيب وغرب لانه انكار للحسوسات وهو نا شي من 
العناد ولا سها صدور هذا الانكار من مثل هذا المؤلف الذى هو من 
رؤساء البر و تستنت لانه هو ادرى من غيره مذهيه وكيف لا و عاياء 
البرو تستنت كلهم متفقون على ققد ان التوراة من الدننا فى وقت ما وانهم 
جمعوهأ بعد مدة من الافواه و اصابوا فى جمع البعض منه و اخطثوا فى 
لبعض وضم عليه تحريفهم عناداً عند ظهور ر المسيح و احمد صل الله عليهما 
وس وكذلك فقدان الانجيل الاصلى العبرانى فى النسوب إلى 


ل اقرف مى | 
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ح متّى الحوارى من مكتبة الاسكندرية و الموجود فى زماتا ترجمة ذلك 
المفقود والى الآن وهم متتلفون فى تعبين المترجم من هو والقرائن القطعية 
تدلك على' ان اصل الانجمل عبرانى وما عداه فهو منقول منه أو ترجمة 
عليه لان اصل الانجيل واحد ليس اربعة ولا خمسة ولا سبعين ا 
كاك فى سندو التشرانة واقال بض فته المقول مق الإأساقة التتدمين 
ان اصل الاتجيل رومانى و البعض منهم قال بانه سريانى و البعض بغير 
لغة وهو قول ضعيف جداً ظاهر البطلان و الكل باطل عقلا و نقلا م 
ان كافة علياءهم من المتقدمين وجمهوراً من المتأخرين اجمعوا على ان 
الاتجيل الاصلى عبرانى وهو المنسوب الى هتى وما عداه فرع منه و يشهد 
لهم المحسوس و بذاهة العقل تحكم بان الانجيل عبرانى لان الكتب 
السياوية نزلت بلسان القوم وعيسى عبرانى من أشراف بَى اسرائيل وهو 
القائل بنص الانجيل إلم ارسل الا الى خراف اسرائيل الضالة) فهل 
يعقل ان يانى باتجيل رومانى او هندى او عربى الى قوم لا يعرفون إلا 
اللغة العبرانية كما ان التوراة والزبور والاسفار عيرانية و الاناجيل 
الاربمة الموجودة كلها «ترججمة .هن لغات متعددة لم يكن فيها عبرانية 
واما المبرانى الموجود فى زمانناكله مترجم من السريائية او من البرومانية 
وم يكن فيها نسخة عبرانة اصلية حتى تكون مأخذاً و مداراً للتطيق 
ْم اننا اوردنا فى الفارق روايات كثيرة عن مفسر يهم وعلمائهم من 
. المتقدمين و المتاخرين ولا سما من عله البر و تستنت تشهد على وقوع 
الزيادة و النتقصان ف الاناجيل و البعض منهم عين الآيات الزادة 
والمدسوسة و البعض اعلن التحرنف و كنذ'لك رحمة الله المندى و السيد 
نان أندى الولامى قدس الله ارواحهم فانهم اشبعوا فى هذا البحك ‏ 
ل 
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س ووضوا اسماء الكتب المنقولة منها و اسماء علبائهم أيسوغ لك ايها 
المؤلف الانكار و القول بان المسلمين الى الآن لم يات احد منهم ببرهان 
وكتب خول عليائهم منشورة تدرس ف المسكونة وهى مش-ونة من نلك 
البراهين الساطعة و الدلائل القاطعة على فق ان اصل الانجيل و فساد 
اناجيلكم الموجودة لست أدرى.ماذا بريد هذا الموافت من البرادين. ازيذ 
مما اتت به العلياء و القرآن المبين ايظن ان الناس عميان أو اعتراهم داء 
النسان عن كتب الردود من خول العلباء كابن تيمية و القرا فى وابن 
القم و الولأسى والمنددى و القرطى وابن حزم والرازى واشالهم 
كثيرون و هى مشحونة من تلك القرائن الدالة على فساد كتبهم واظن 
لو حضر المسبح عليه السلام بذاته وقال لهم ان اغلب ها فى هذه 
الاناجيل مكذوب عل' لقالوا له انت لست المسيح ولا نصداقك إلا 
ان تدعى الالوهية و تقر بانك كنت مصلوبا و لعنة عن خطايا العالى » 
واختتم كلد ولد قال قر وجل لإ سبحان ربك رب العرة عا 
يصفون و سلام عل المرسلين و الجد لله رب العالمين 4 وهنا ثم البحث 
الثانى ل الفارق ص ©٠١‏ ج 0١‏ ) 

(0) ( البحث الثانى فى انه هل أسخ القرآن التوراة و الاتجيل ) بارزم هنا 
ان نبسط للقراء تعريف النسخ وما هو و كيف فاقول ان النديخ عند 
العلياء هو عبارة عن انقضاة المدة المعينة فى دل الله تعالى لاجراء تلك 
الاحكام التى تكون عملية محتءلة للوجود و عدم غير ٠ؤبدة‏ و تسعى 
الاحكام المطلقة ولا يطرأ النسخ على الادعية كالزبوز و الاقرار بوجود 
صانع العالم ولا على الامور الحسية كضوء النهار وظلمة الليل ولا 
الاحكام الواجبة على كل مكلف من البشرك ؤر آمنوا بالله ولا ح 


٠. 


ف 0-7 5 تشركوا 
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س تشركوا ) ولا على القصص و الاخبار التى قصها الله تعالى فى كتبه 
المنزلة عل الانيياء الماضية وما سيكون فى الآتية كقول عيسى عليه السلام 
يانم فارقليط آخر اى رسول آخر غيره ولا على الوعد و الوعيد فى 
الآخرة ولا على الاحكام الؤيدة ثم ان النسخ لا يخل بشرف الكتب 
المقدسة لان الناستم و المنسوخ كلام الله حتى انه يوجد فى الايات القرآنية 
ل فل واحد فاذا عرفت فاع ان القرآن 
الكريم لم يخ كافة ما فى الكتب المقدسة بل كذب بعض الآبات 

الل .لستها الخلسسة )و مدق ابض الفنجع ر نسخ بعضاً من الاحكام الغير 
مؤيدة و ذلك بمةتضى حكمة الله وستته الجارية بن الخليقة ومماعاة 
للأزمان والمكان م 55 مس ولا تراع ذلك و اما الآيات الدالة على 
النديخ ككقرل الله تعالى فى سورة البقرة ( قولوا أمنا بالله وما انزل 
إلينا 8 انزل إلى إراهم و اسماعيل و اطق ويعقوبٍ والاسباط 





وما أونى هوسى وعيسى وما اونى النيون من ربهم لا نفرق بين أحد 
من رسله و نحن له مسلمون فان أمنوا عمثل ما أمنتم به فقد اهتدوا 
وإن تولوا ذاما م فى شقاق فسيكفيكهم الله. وهو |أسميع العليم 4 
وفى سورة آل عيران لا ومن ببتغ غير الاسلام دينا فان يقبل منه 
وهو فى الآخرة من الخاسرين 4 وفهاايضاً ( إن الدين عند الله 
الاسلام وما اختلف الذين اوتوا الكتاب إلا من بعد ما جاأكثم العلم 
بغيا. بينهم 4 وفى سورة مبا 2 وما أرسلناك إلا كاقة للناس بشيراً 
ونذيرا 2 وفى سورة الاعراف ا قل 'بابها الناس إنى رسول الله 
ام جميما 6 وفى سورة النخل ( إن هذا القرآن يقص على بى 
اسرائيل »4 وى سورة الكهف 2 وينذر الذين قالوا اتخذ الله حت 
ه#| ل 
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عع د ع يي لير يبي اا ل 3 
حد ولدأ 4 وكثير من الآيات الدالة على النسخ و البعض مرثقله فى بعض 
الاحاث من هذه الرسالة فيا ايها المؤلف هذه آيات صريحة ظاهرة المعنى 
بان الخليقة كلها مجبورة على اتباع القرآن و الله صرح بانه لا يقبل من 
احد إلا أن يؤمن بسيد الآ كوان (ضل الله عليه وسل) و يخضع لاحكام 
القرآن أيصم بعد كل هذا ان تموه على ضعفة العقول و.تنادى بان 
القرآن لم ينسخ الكتب بل يأمى المسلمين باتباع التوراة .و الاناجيل 
المرفوضة منكم و لنذكر الآبات التى استند عليها المصنف ليختلس بها 
عقول ضعي الرأى قال فى -ورة البقرة مخاطباً لببى اسرائيل ( و آمنوا 
بما أنزلت مصدقا لما معكم » و فها ايض ( مصدةا لما بين يديه ) 
وفى سورة آل عمران < نزل عليك الكتلب بالحق مصدا لما بين 
يديه 4 وفى سورة النسا' إيايها الذين اوتوا الكتاب آمنوا بما انزلنا 
مصدقا لما معكم ) و فى سورة يونس وما كان هذا القرآآن أن يفترى' 
من دون الله و للكن تصديق الذى بين يديه و تفصيل الكتاب ) 
وفى سورة المائدة (( و أنزلنا إليك الكثب بالحق مصدقا للا بين يديه 
من الكتاب و مهيمنا عليه 4 و فيها ايضاً ‏ يا أهل الكتاب لسن على 
شئ حتى تقيموا التوراة و الانجيل وما انزل إليكم من ريم ) ثم بعد 
هذه الآيات روى روايات عن علياء المسليين لا اساس لها فلا نيجه 
عنها لانها من الاكاذيب عليهم ولو نقله من كتاب معين لاجبناه واما 
الآات المار ذكرها فواجب علىكل مسلم ان ,ومن و يصدق بان التوراة. 
و الانتجيل كلام الله ومن يكذبهها و يححدهما فهو من الكافرين ولا 
يتردد فى هذا فرد من افراد المسلبين و معتى قوله مهيمنا عليه اى زقساً 
وشاهداً عليه وهو كذلك فان القرآن ل يترك حرفاً واحداً من 
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كدت القرآن ظ ظ آل جراد 
هاا 5 و ملاعيهم فىكتبهم الاوشهد عليهم بها واظهرها ذكان 
الى رقيب على كتبهم واى شاهد على فضاتحهم ثم إى لأاتردد فى ان 
: هذا المصنف أما ان يكون جاهلا او متجاهلا إذ لا يلزم من تصديق 
القرآت الكتب المزلة قبله نراءة هذه التوراة و الاناجيل الاربعة 
و الرسائل الموجودة الآن بايديهم من التحريف والتبديل و النسخ ولا 
يام ايضأ وجوب اتباعها فقوله هذا مخالطة على ضعفة العقول وهو 
خلاف الظاهر و امحسوس و الحق ان المقهوم من سباق هذه الآيات المار 
ذكرها ان ااتصديق كان لثبوت صعة نزولها من اله تعالى فقط .لا لبراءة 
هذه الكتب الموجودة من التحريف و التبديل و الفسخ ولو لزم من 
. التصديق وجود المصدق به للزم من تصديق الرسل وجودمم حين التصديق 
وهذا فاسد ولعل المؤلف يزعم ان لفظ النسخ يفهم منه نسخ ما فى 
الكتاين جميعاً من التوحيد و الوعد والوعيد وانه سقط :شرفها ولا 
لدم الامان بههما و هذا فكر عاطل لان المقصد من النسخ م تعريفه 
فى ميدأ البحث والراد منه إن الدين الاحمدى جب ما قبله من الاديان 
:بقوله تعالى كا مر آنفا ١‏ ومن يبتغ غير الاسلام دنا فلن يقبل 
منه 4 فهذا هو النسخ اى انقضاء مدة تلك العملات الغير مؤيدة ١7‏ 

( ذيل الفارق من ص 46٠‏ إلى ص "+ ) -. ظ 
0 قوله يحرفون. يز يلون )ل ار هذا موصولا من كلام ابن عباس من 
وجه ثابت ‏ مع ان الذى قله من كلامه و كذا الذى بعده وهو قوله 
دراستهم تلاوتهم وما بعده و أخرج جميع ذلك ابن انى حاتم من طريق 
. على بن أبى طلحة على ابن عباس وقد تقدم فى باب قوله كل يوم 
هو فى شان عن ابن عباس ما يخالف ما ذكر هنا وهو تفسير ب 
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مشكلات إلقر آن | 1.22]لجيران 
حت يحرفون بقوله يازيلون نعم اخرجه ابن الى حاتم من منبه وقال ابو 
' عبيدة فى كتاب الجاز فى قوله < بحرفون الكلم عن مواضعه © قال 
يقلبون و .يغيرون وقال الراغب التحريف إلا مالة و تحريف الكلام ان 
يحعله على حرف من الاحتمال بحيث يمكن حمله على و جهين ذاكثر - 
( قوله ليس احد يزيل لفظ كتاب الله من كتب الله عرّوجل و لكنهم 
يحرفونه يتأتولونه عن غير تاويله ) فى رواية الكشميهى يتأوّلونه على غير 
تاويله قال شيخنا ابن الملقّن فى شرحه هذا الذى قاله احد القولين فى 
تفسير هذه الآية وهو مختاره اى البخارى وقد صرح كثير من اصتابنا بان 
اليهود و النصارئ بدلوا التوراة و الائجلى و فرعوا على ذلك جواز امتهان 
اوراقهها وهو تخالف ما قاله البخارى هنا. اتتهى كلامه وهو كالصريح 

. فى ان قوله وليس احد الى آخره من كلام البخارى ذيل به تفسير 
ابن عباس وهو يحتمل ان بقية كلام ابن عباس فى تفسير الآية و قال 
بعض الشراح المتأخرين اختلف فى هذه المسئلة على اقوال. احدهما انها 
بدلت كلها وهو مقتضى القول انحى بجحواز الامتهان وهو افراط و يلبغى 
حمل اطلاق من اطلقه عل الا كثر و الافهى مكابرة و الآبات و الاخبار . 
ثيرة فى أنه بق منها اشياء كثيرة لم تبدل من ذلك قوله تعالى (رالذين 
يتبعون الرسول النى الامى” الذى يحدونه مكتوباً فى التوراة و الانجيل » 
الآية ‏ وعلى ذلك قصة رجم الهود بين و فيه وجود آية الرجم و يؤيده 
قوله. تعالى < قل فاتو بالتوراة فاتلوها ان كنم صلدقين © ثانها ان 
التبديل وقع و لكن فى معظمها و ادلته كثيرة و ينبغى حمل الاول عليه 
ثالثها وقع فى اليسير منها و معظمها باق على حاله و نصره الشيخ تق الديئ 
بن ثيمية فى. كتابه الرد الصحيح على من بدل دين المسيح رابعها - 
م1 - اما 


مشكلات القرآن ظ آل عمران 
نما وقع التبديل والتغمير فى المعانق لا فى الالفاظ وهو المذكور هنا وقد . 
سثل ابن تيمية عن هذه المسثلة مجرداً فاجاب فى فتاوية ان للعلياء فى 
ذلك قولين و احتج للثانى من اوجه كثيرة منها قوله تعالى ([.لا مبدل 
لكلاته » وهو معارض بقوله تعالى ل فن بدله بعد ما سمعه فئما إنمه 
على الذين بدلونه 4 ولا١يتعين‏ المع بما ذكر من امل على اللفظ فى 
الى و على المعى فى الاثبات لجواز المل فى النق على الحم وف الاثيات 
على ما هو أعم من اللفظ والمعنى ومنها ان نسخ التوراة فى الشرق 
. والغرب والجدوب والثمال لا يختلف ومن حال أن يقع التبديل 
فيتوا رد النسخ بذالك على' منهاج واحد وهذا الاستدلال جيب لانه 
اذا جاز وقوع التبديل جاز اعدام المبدل و النسخ الموجودة الآن هى 
اتى :استقر عليها الام عندهم عند التبديل و الاخبار. بذلك طالخة اما 
0 “فيا تعلق بالتوراة قلان بخت نصر لما.غزا بيت المقدس واهلك بى 
اسرائيل و مزقهم بين قنيل و اسيروا عدم كتبهم حتى جاء عزير فاملاها 
عليهم واما فما يتعلق بالانجيل فان الروم لا دخلوا فى النصرانية جمع 
ملكهم اكابرهم على' ما فى الاتجيل الذى بايدهم و تحريفهم المعانى لا ينكر 
بل هو موجود عندمم بكثرة و انما النزاع هل حرفت الالفاظ او لا وقد 
وجد فى الكتايين ما لا يحوز ان بكون بهذه الالفاظ من عند الله 
عزوجل” اصلا وقد سرد ابو عمد بن حزم فى كتابه الفصل ف الملل 
و النحل اشياء كثيرة من الجنس من ذلك انه ذكر ان فى اول فصل 
فى اول ورقة من توراة اليهود الى عند رهبانهم وقرائهم و عاناتهم 
وعيسوبهم حيث كانوا فى المشارق و المغارب لا يختلفون فبها على صفة 
واحدة لو رام احد ان يزيد فيها لفظة أو ينقص منها لفظة لا فتضعم حت 
وت 
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ح عندمم متفقا عليها عندثم إلى الاخبار الها روئية الذين كانوا قبل الخراتٍ 
الثانى يذكرون انها مبلغة من اولئك الى غرر الماروتى و ان الله تعالى 

. قال لما اكل آدم من الشجرة هذا آدم قد صاركو احد منا فى معرفة 
. الخير و الثبر و ان السحرة عملوا لفرعون نظير ما ارسل عليهم من الدم 
والضفادع وانهم يجزوا عن البعوض وان ابتى لوط بعد هلاك قومه 
ضاجعت كل منههما اباها بعد ان سقته الخر فوطى كل منهما كملتا منه 
الى غير ذلك من الامور المتكرة المستشعة وذكر فى مواضع آخر ان. 
التبديل وقع فها الى ان اعدمت فأملاها عزر المذكور عللى' ما هى عليه 
الآن ثم ساق اشيا من نص التوراة التى بايديهم الآن الكذب فيها 
ظاهر جدا ثم قال و بلغنا عن قوم من المسلمين يتكرون ان التوراة 
:و الاتجيل:الليين بايدى اليهود و النصارى تحر فان و الحامل لمم على ذلك 
قلة مبالاتهم بنصوص القرآن و السنة و قد اشتملا على :انهم <يحرفون 
الكلم عن مواضعه و يقولون علل الله الكذب وثم يعلمون و يقولون 
هو من عند الله وما هو من عند الله و يلبسون الحق بالباطل و يكتمون 

. الحق وثم يعليون »© و يقال لهؤلاء الممكرين قد قال الله تعالى ‏ فى صفة 
. الصحابة ( ذلك مثلهم فى التوزاة و مثلهم: فى الاميل كررع أخرج. 
شطأه )"الى آخر:النورة وليس بايدئ النهود و النضارى. شئ من هذا. 

. وايقال لمن ادعى ان نقلهم نقل متواتر قد اتفقوا على ان لا ذكر لمحمد 
صل الله عليه و سل فى الكتاين فان صدقتموم فما بأيدمم لكونه نقل 
نقل المتواتر فصدقومم فيا زعموه ان لا ذكر محمد صل الله عليه و سم 
ولا لاصحابه و الا فلا يحوز تصديق بعضن و ككذيتٍ بعض مع مجيئها 
حيئا و احدأ , انتهى كلامه و فيه فوائد وقال الشبيخ بدر الدين ‏ 
0-7 هم الزركشى 
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مشكلات القرآن آل عران 
حت الزركثى اغتر بعض التأخرين بهذا يعنى بما قال البخارى فقال ان فى 
تحريف التوراة خلافا هل هو ف اللفظ و العنى او فى المحنى فقط ومال 
الى الث و رأى جواز مطالعتها وهو قول باطل ولا خلاف انهم حرفوا 
و بدلوا والاشتغال بنظرها وكتابها لا يحوز بالاجماع وغضب النى 
صل الله عليه وسم حين رأى مع عمر رضى الله عنه صحيفة فيها شئ 
من التوراة وقال لو كان موسبى حيا ما وسعه الاتناعى ولو لا انه 
معصية ما غضب قلت ان ثيت الاجماع فلا كلام فيه وقد قيده 
بالاشتغال بكتابتها و نظرها فاراد من يةماغل بذلك دون غيره فلا يحصل ‏ 
المطلوب لانه يفهم انه لو تشاغل بذلك مع تشاغله بغيره جاز وان اراد 
مطلق التشاغل فهو محل النظر و فى وصفة القول المذكور بالبطلان مع 
٠‏ ما تقدم نظر ايضأ فتد نسب لو هب بن منبه وهو من اعل الناس بالتوراة 
ونس اننا لا عباس ترجمان القرآن وكان ينبغى له ترك الدفع 
بالصدر و التشاغل بردا دلة الخالف التى حكيتها وفى استدلاله على عدم 
الجواز الذى ادعى الاجماع فيها بقصة عمر رضى الله عنه نظر ايضاً 
سا ذكره بعد تخرجح الحديث المذكور وقد اخرجه احمد و النزاز و اللفظ 
له من حديث جابر قال نس عمر رضى الله عنه كتاباً من التوراة بالعرية 
خجاء به الى النى صلى الله عليه وسل لجعل عَزَأ :و وجه رسول الله 
صلى الله عليه و سل يتغير فقال له رجل من الانضار ويحك يا ابن 
الخطاب الاترى وجه رسول الله صل الله عليه وسل فقال رسول الله 
صل الله علية و سل لا تسألوا اهل الكتاب عن ثئ فانهم لن يهدوم 
وقد ضلوا و اتم اما ان تكذبوا.بحق او تصدقوا بياطل و الله لو كان 
موسى' بين اظهرك ما حل له الا ان يتبعتى و فى سنده جابر الجعق سند 
دوعس 
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وهو ضعيف ولاحمد ايض والى يعلى من وجه آخر عن جابر ان عمر 


رضى الله عنه اتى يكتاب اصابه من بعض كتب اهل الكتاب فقرأه 
على النى صل الله عليه و سم فخضب فذكر نحوة دون قول الانصضارى 
وفيه والذى نفسى بيده لو ان موسى حيا ما وسعه الا ان يتبعنى وى 
سده مجالد بن سعيد وهو لين و اخرجه الطبرانى بسند فيه مجهول و عتاف 
فيه عن الى الدرداء جاء عمر رضى الله عنه بحوا مع من التوراة فذكر 
بنجوه و سمى الانصارى الذى خاطب عير عبد الله بن زيد الذى رأى 
الاذان وفيه لو كان موسى بين اظهرك ثم اتبعتموه و تركتمونى لضلام 
ضلالا بعيداً او اخرجه احمد و الطبرانى من حديث عبد الله بن ثابت 
قال جاء عمر رضى الله عنه فقال يا رسول الله انى مرزت باخ لى من 
بى قريظة فكتب لى جوامع من التوراة الااعرضها عليك قال فتغير 


وجه رسول الله صل الله عليه وسل الحديث وفيه و الذى نفس حمر بيده 


لو اصبح موسى فكم ثم اتبعتموه وتركتمونى اضلتم و أخرج ابو يعلى 
من طريق خالد بن عرفطة قال كنت عند عمر رضى الله عنه جاه 
رجل من عبد القيس فضربه بعصامعه فقال مالى يا امير المؤمنين قال 
انت الذى نسخت كتاب دانال قال مرتى بأمرك قال انطلق فاعه 
فلن بلغنى انك قرأته او اقرأته لانهكنك عقوبة ثم قال انطلقت 
فانتسخت كتابا من اهل الكتاب ثم جئت فقال لى رسول الله صلى الله 


.عليه وسل ما هذا قلت كتاب اتنسخته لبزداد به علا الى علءنا ففضب 


حتى احمرت و جتتاه فذكر تصة فها ايها ااناس الى قد اونيت جوامع 
الكلم وخواتمه و اختصر لى الكلام اختصاراً و لقد اتيم ها دضاء 
نفية فلا تتهوكوا وفى سئده عبد الرحمن بن اسحاق الواسطى وهو حت 


ماع١1‏ سا ضعيف 


مشكلات القرآن ظ آل عران 
حت ضعيف و هذه جميع طرق هذا الحديث وهى وان لم يكن فيها ما يحت 
به لكن جموعها يقتضى ان لها اصلا و الذى يظهر ان كراهية ذلك 
للتنذية لا للتحريم و الاول' فى هذه المسئلة التفرقة بين من لم يتمكن 
ويصر من الراغذين فى الايمان فلا بحوز له النظر فى شئ من ذلك 
بخلاف الراسخ فيجوز له ولا سما عند الاحتياج الى الرد على الخالف 
ويدل على ذلك نقل الاثمة قديماً و حديثاً من التوراة و الزمهم اليهود 
بالتصديق بمحمد صل الله عليه وسلم بما يستخرجونه من كتابهم ولولا 
. اعتقادثم جواز النظر فيه لما فعلوه و-تواردوا عليه و اما استدلاله للتحريم 
بما ورد من الغضب و دعواه انه لو لم يكن معصية ما غضب منه فهو 
معترض بانه قد يخضب من فعل المكروه و من فعل ما هو خلاف 
الاولى' اذا صدر من لا يليق منه ذلك كخضيه من تطويل معاذ صلوة 
الصبح بالقراءة وقد يغضب عن يقع منه تقصير فى فهم الامس الواضح 
مثل الذى سأل عن اقطة الابل وقد تقدم فى كتاب العلل الغضب فى 
الموعظة ومعى فى كتاب الادب ما جوز من الخضب- 
( قوله يتاولونه ) قال ابو عبيدة و طائفة فى قوله تعالى (١‏ وما 5 
تاويله إلا الله 4 تعالى اتأويل التفسير و فرق بينهما آخرون فقال 
ابو عبيد الحروى التاويل رد احد المحتملين الى ما يطابق الظاهر و التفسير 
كشف المراد عن اللفظ المشكل وحكى صاحب النهاية ان التاويل تقل 
ظاهر اللفظ عن وضعه الاصل الى ما لا يحتاج الى دليل لولاه ما 
ظاهر اللفظ و قيل التأويل ابداء احتهال لفظ معتضد بدليل خارج عنه 
و مثل بعضهم بقوله تعالى ١‏ لا ريب فيه © قال هن لا شلك فيه 
فهو التفسير ومن قال لانه حق فى نفسه لا يقبل الشسك فهو التأويل ‏ 
مغ 
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ست وراد البخارى. بقوله ,تأولونه انهم يحرقون المراد بضرب من التاويل 
يا لو كانت الكلمة بالعبرانية تحتمل معذيين قريب و بعيد وكان المراد 
القريب فانهم يحملونها عبل البعيد و نحو ذلك ١١‏ ( فتح البارى ص 
د ج 1 )- 

(4) وهذه البشارة مطابقة لا فى حم البخارى انه قيل لعبد الله بن عمر اخيرنا 
سعض صفات رسول الله صل الله عليه وسلم فى التوراة فقال أنه 
لموصوف فى التوراة ببعض صفته ف القرآن ٠‏ يايها النى إنا أرسلناك 
شاهدا ومبشرا ونذيراً وحرزاً للاميين انت عبدى ورسولى سميتك 
المتوكل ليس بفظ ولا غليظ ولا ناب بالاسواق ولا يحزى بالسيئة 
السيئة ولكن بحوى بالسيئة الحسنة و يعفو و يغفر وأن اقبضه حى 
اقم به الملة العوجاء فافتتم به اعبنا عا و آذا ناص و قلوبا غلا بان 
يقولوا لا اله الا الله وقوله ان هذا فى التوراة لا يريد به التوراة المعينة 
التى هى كتاب مومى' ذان لفظ التوراة والاتجيل و القران و الزبور 
يراد به الكتاب المعينة تارة و يراد به الجنس تارة فيعير بلفظ القرآن عن 
الزبور و بلفظ التوراة عن القرآن و بلفظ الانجيل عن القران ايضاً و فى 
الحديث الصحيح عن النى صل الله عليه و سل. خفف على داؤد القرآن 
'فكان ما بين ان تسرج داته الى ان بركيها يقرأ القرآن (المراد به قرأنه 
وهو الزبور وكذلك قوله فى البشارة التى فى التوراة نيبا اقم لبى اسرائيل 
من اخوتهم انزل عليه توراة مثل توراة مؤسى' وكذلك فى صفة 
امته صلى الله عليه و سل فى الكتاب المتقدءة اناجيلهم فى صدورمم فقوله 
اخيرنى بصفة رسول الله صل الله عليه و سل فى التوراة أما أن يريد به 
التوراة المعينة او جنس الكتب المتقدمة و علٍ التقديرين فاجابة حت 

-- 7 - ل عبد الله 


مشكلات القرآن آل عمران 


س عبد الله بن عمر بما:هو فى التوراة لى التى.هى اعم من.الكتاب المعين 
فان هذا الذى ذكره ليس ف التوراة المعينة:يل :هو فى كتاب اشعيا ما 
حكيئاه عنه ١:‏ ( هدايه اليارى ص 4 ) 

ومن العجب انهم و الصارى يقرون ان التدوراة كانت طول ملكة 
1 عد الكاهن الاكبر الماروتى وحده.و اليهود تقر ان سبعين 
كاما اجتمعوا على اتفاق من جميعهم على تبديل ثلالة عشر حرفا من 
التوراة و ذلك. بعد المسح فى عهده القاصرة 'الذين كانوا تحت قهرثم 
حيث زال الملك عنهم ولم يتولهم ملك يخافونه و ياخف على أيديهم ومن 
رطى بتبديل موضح واحد من كتاب الله فلا يؤمن منه تحريف غيره 
والبهود تقر ايضاً ان السامرة حرفوا مواضع من التوراة وبدلوها 
تسد بلا ظاهراً وزادوا و نقصوا و الساممة تدعى ذلك عليهم و اما 
الانجيل فقد تقدم ان الذى بايدى النصارى منه اربع كتب مختلفة من 
تاليف اربعة رجال يوحنا ومتى ومرقس ولو قا فكيفف يتكر تطرق 
النديل والتحريف اليها و على ما فيها من ذلك فقد صرفهم الله عن 
تديل ما ذكرنا من البشارات بمحمد بن عبد الله و ازالته .وان قدروا 
على كتانه عن اتباعهم نو جهالهم وفى التوراة الى بايديهم .من التحريف 
والتبديل وما يحوز نسبته الى الانيياء ما لا يشلك فيه ذو بصيرة و التوراة 
التى انزها الله تعالى على موسى برئة من ذلك ففيها عن لوط رسول الله 
انه خرج من المدينة و سكن فى كهف الجبل و معه ابنتاه.فقالت الصغرى 
للكبرى قد شاخ ابونا فارقدى بنا معه لناخذ منه نسلا فر قدت معه 
الكبرى. ثم الصغرى ثم فعلتا ذلك فى الليلة الثانية و خملتا منه بولدين 
تواب وعمون فهل يحفن ان يكون نى كريم على الله يوقعه الله الى حت 


سام ع١‏ 


مشكلات القر آن ش آل عبران 
5-5 مداق ال هذه الفاحشة العظيمة تر عر : 2 لعا عد عي 
للامم وفيها ان الله تجل لموسى فى طور سنا سينا و قال له بعد كلام كثير 
أدخل يدك فى حجرك و اخرجها مبروصة كاثلي وهذ امن الفط الاول 
و الله سبحانه لم يتجل لموسى و انما امره أن يدخل يده فى جبيبه و اخبرانه 
تخرج بيضاء من .غير سوء لى من غير برص و فيها ان هارون هو الذى 
صاغ لحم العجل وهذا ان لم يكن من زياداتهم و افترا"تم فهارون اسم 
. السامرى الذى صاغه ليس هو بهارون اخخى مومى و فها ان الله قال 
لابراهم اذبح ابنك بكرك احمق وهذا من بهتهم و زياداتهم فى كلام الله 
فقد جمعوأ بين النقيضين كان بكره هو اسمعيل فانه بكر اولاده و املق 
امما بشر به على الكبر بعد قصة الذعخ وفيها ورأى اله ان قد كثر 
فساد الآدميين فى الارض فندم على خلقهم و قال سأذهب الآدى الذى 
خلقت على الارض و الحشاش وطيور السماء لانى نادم على خلقتها جدا 
تعالى الله عن افك المفترين وعا يقول الظالمون ن علوا كبيراً وفيها تصارع 
مع يعقوب فضرب به يعقوب الارض و فيها ان يهود ابن .عقوب 
النى زوج ولده الا كبر من امراة يقال لها تامار فكان ياتيها مستديراً 
فخضب الله من فعله.فاماته فزوج يهودا ولده الآخر بها فكان اذا دخل 
بها امنى على الارض علياً بأله ان اولدها كان اول الاولاد يدعى باسم 
أخيه ومنسوباً الى اخيه قكره الله تلك من فعله فاماته فاص 0 
باللحاق ببدت ايها الى ان يكبر شلا ولده ورتم عقله ثم مانت زوجة 
يهودأ وذهب الى منزل له ليجر غنمه فلما اخيرت تامار لبست زئه 
الزوانى و جلست عل طريقة فلا مربها خالا زانية فراودها قطالته 
بالاجرة فوعدها بحدى و رى عندها عصاه وخاتمه فدخل بها ل 
50 فعلقت 
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حت فعلقت منه بولد ومن هذا الولد كان داؤد النى فقد جعلوه ولد الزنا 
كا جعاوا المسيح ولد الزنا ول يكفهم ذلك حتى نسبوا ذلك الى التوراة 
وكا جعلوا ولدى لوط ولدى زنا ثم نسبوا داؤد وغيره من انيائهم 
للى ذينك الولدين و اما فريتهم على الله ورسوله و انييائه ورميهم لرب 
العملمين و رمله بالعظائم تكثير جداً كلهم ان الله استراح فى اليوم 
السابع من خلق السماوات و الارض فائزل الله على رسوله و كذبهم 
بقوله لز وما مسنا من لخوب © و قولهم 9 إن الله فقير و نحن اغنيا) 
وقولحم 7 ند الله مغلولة غلت أيديهم ولعنوا يما قالوا 4 وقولهم 
( إن الله عهد إلينا ان لا نومن لرسول حتى ياتينا بقربان تاكله النار) 
و قولهم زلن سنا النار إلا اياما معدودة 4 وقوهم ان الله بى على 
الطوفان حتى رمدت عيناه وعادته الملائكة و قولهم الذى حكيناه آنا 
ان الله ندم على خلق بى آدم وادخاوا هذه الفرية فى التوراة و قولهم 
فى بعض دعاء صاواتهم انتبهم تنام يا رب استيقظ من رقدتك فتجرؤا 
على رب العالمين بهذه المناجاة القييحة كانهم ينخونه بذلك ليتنتى لحم 
ويحتمى كانهم يخبرونه انه قد اختار الول لنفسه واحبا به فهزونه بهذا 
الخطاب للنباحة و اشتهار الصيت قال بعض اكابرجم بعد اسلامه فترى 
احدثم اذ اتلى هذه الكلرات فى الصلوة يِمَشْعنَ جلده ولا يشك ان كلامه 
بقع عند الله بموقعم عظم و انه يؤثر فى ربه ويحركه لذلك و يهزه و ينخيه . 
و عندثم فى توراتهم ان موسى صمد الجبل مع مشائخ امته فابصروا الله 
جهرة و تحت رجليه كرسى منظره كمنظر البلور و هذا .رس كذبهم 
و افترائهم على الله وعل التوراة و عندم قّ توراتهم ان الله سبحانه لا 
.دأى فساد قوم نوح وان شرمم قد علا ندم على خلق البشر ‏ 
ع1 ل 





.مشبكلات القرآن آل عمران. 
ب .فى الارض وشق عليه وعندهم فى توراتهم ابضاً ان الله ندم على مليكه 

شال على اسرائيل وعندهم فيها ان نوحا للا خرج .من السفينة بى بيت 
مذبح وقرب عليه قرايين و استنثق الله رانحته من القتار فقال فى ذاته 
إن اعاود لعئة الارض يسبب الناس لان خاطر البشر مطبوع على الرداءة 
وان اهلك جميع الحيوان ما صنعت قال بعض علدائهم الراتخين فى العم 
من .هداه الله تعالى إلى الاسلام لسنا ترى' ان هذه الكفريات كانت فى 
التوراة المنزلة على موسى' ولا تقول ايضاً ان اليهود ايضاً قصدوا تغييرها 
و افسادها بل الحق اولى ما اتبع قال و نحن نذكر “حقيقة سبب تبديل 
التوراة قال علياء القوم و احبارثم يعلبون ان .هذه التوراة الى بايديهم 
لا يعتقد احد من علءائهم و احبارهم انها عين التوراة المنذلة على موسى 
بن عمران البتة لان موسى صان التوراة عن ببى اسرائيل ولم يها فيهم 
خؤذا من اختلافهم من بعده فى تاويل التوراة المؤدى الى انقسامهم 
احزايا و اما سلمها الى عشيرته اولاد لاوى قال و دليل ذلك قول التوراة 
ما هذه ترججمته وكتب موبى هذه التوراة و دفعها الى اثمة بى لاوى 
وكانوا بنو هارون قِضاة اليهود و حكامهم لان الامامة و خدمة القراين 
والبيت المقدس كانت فهم ولم يبد موسى من التوراة لبى اسرائيل 
الا نضف سورة و قال الله لموسى عن هذه السورة و تكون لى هذه السورة 
شاهدة على بى اسرائيل ولا نى هذه السورة من افواه اولادهم و اما 
بقية التوراة فد فعها الى اولاد هارون و جعلها فيهم و صانها عبن سوام 
فالآئمة المارونيون ثم الذين كانوا يعرفون التوراة .و يحفظون ١‏ كثرها 
فقتلهم بخت نصر على واحد من هيا كلهم يوم استولي على بيت المقدس 
ول تكن التوراة محفوظة على السنتهم بل كان كل واحد من الحارونين حت 
د ال [0م] 2 بحفظ 


مشكلات القرآن آل غمران . 
و راجع الفتوحات ص 45١‏ ج " و اليواقيت' ص ٠١١‏ و روح المعانى' 
جح يحفظ فصلا عن التوراة فليا رأى عزراء ان القوم قد احرق هيكلهم 
«زالت «ولتهم و تفرق جمعهم ورقع كتابهم جمع من محفوظاته و من 
الفصول الى يحفظها الكهنة مالفق منه هذه التوراة التى بإيديهم و لذلك 
بالغوا فى تعظىم عزراء غاية المبالغة و قالوا فيها ما حكاه الله عنهم فى 
كتابه وزعموا ان النور على الارض الى الان يظهر عل قبره عند 
بطاتح العراق لانه عمل لحم كتابا يحفظ دينهم فهذه التوراة التى بايديهم 
على الحقيقة كتاب عزرا وان كان فيها او اكثرها ما ليس من 
التوراة التى انزلا الله على موسى قال وهذا يدل ان الذى جمع هذه 
الفصول التى بايديهم رجل جاهل بصفات الرب تعالى' وما ينبغى له وما 
لا يوز عليه فلذلك نسب الى الرب تعالى ما يتقدس و يتنزه عنه وهذا 
الرجل يعرف عند اليهود بعاذر الوراق ١+‏ (هداية الجيارى' على هامش 
ذيل الفارق ص 87 الى ص 4١‏ ) - 
(1) فان قبل كيف دخل التبديل والتغيير للتوراة مع ما ورد ان الله كتب 
ْ التوراة بيده فالجواب ان التوراة ل تتغير فى نفسها و اما كتابتهم اياها 
و تلفظهم بهالحقها التغبير فنسبة مثل ذلك الى كلام الله تعالى مجاز قال 
تعالى ل( يحرفونه من بعد ما عقلوه وثم يعلدون © فهم يعلبون ان 
كلام الله تعالى معقول عندمم و لكنهم ابدوا فى النزجمة عنه خلاف 
ما فى صدرمم وفى مصحفهم اانزل عليهم فانهم ما حرفوا الا عند 
نسخهم من الاصل و ابقوا الاصل على ما هو عليه ليبق لهم و لعلائهم 
بعدثم العلم ٠٠١‏ ( اليواقيت ص ٠١١‏ ج )١‏ 
() قوله تعالى ( ويقولون علٍ الله الكذب ) اى فى نسبتهم ذلك ح 
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ح الى الله تعالى تعريضاً و تصرحاً ( وثم يعلمون ) انهم كاذبون عليه 
سبحانه وهو تسجيل عليهم بان ما افتروه عن عمد لاخطأ و قبل يعلمون 
ما عليهم فى ذلك من العقاب روى الضحاك عن ابن عباس رضى الله 
عنهما ان الآية نزلت فى اليهود و التصارى جميعاً و ذلك انهم حرفوا 

الؤراة و الامزق و انوا يكنات ان مال ذا لين يقنة واورى غر 
واحد انها فى طائفة من اليهود وهم كعب بن الاشرف و مالك وحبى 
بن اخطب وابو ياسر و شعبة بن عمرو و الشاعر غير و اما هو الحجة 
عليهم من التوراة و اختلف الناس فى ان الحرف هل كان يكتب فى 
التوراة ام لا فذهب جمع الى انه ليس ف التوراة سوى كلام الله تعالى 
وان بحريف اليهود لم يكن الا تغييرا وقت القراءه او ناويلا باطلا 
للنصوص واما. انهم بكت.ون ما برومون ف التوراة على تعدد نسخها 
فلا واحتجوا اذلك بما اخرجه ابن المنذر وابن الى حام عن وهب 
بن منبه أنه قال ان التوراة و الاتجيل 6 انزلما الله تعالى لم ,غير منهما 
حرف ولكنهم يضلون بالتخريف و التاويل و كتب كانوا ,كتبونها من 
عند انفسهم و يقولون ان ذلك من عند الله وما هو من عند الله تعالى 
واما كتب الله تعالمى فانها محفوظة بان النى صل الله عليه و سم كان يقول 
لليهود الزاما لهم اينوا بالتوراة فاتلوها ان كتتم صادقين ومم يمتتعون 
عن ذلك فلو كانت مغيرة الى' ما يوافق مرامهم ما امتنعوا بل وما 
كان يقول لهم ذلك رسول الله صل الله عل.ه وسلم لانه يعود على مطلبه 
الشريف بالابطال و ذهب آخرون الى انهم بدلوا وكتبوا ذلك فى 
نفس كتابهم و احتجوا على ذلك بكثير من الظواهر ولا بمنع من ذلك 
تعدد النسيع اما لاحتبال التواطي. او فمل "ذلك فى البعض دون البيض سه 
ان وكنذا 
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حت وكذا لا يمنع منه قول الرسول لحم ذلك لاحتهال عليه صل الله عليه 
و سل ببقاء بعض ما بق شوضه ساما عن التشين اما لجهلهم بوجه دلالته 
او لصرف الله تعالى اياهم عن تغييره واما ما روى عن وهب فهو 
على تقدير ثيوته عنه يحتمل ان يكون قولا عن اجتهاد و ناشئا عن عدم 
استقراء تام وما يؤبد و قوع التغيير فى كتب الله تعالى وانها ل تبق 
كيوم نزلت وقوع التناقض فى الاناجيل و تعارضها او تكاذبها و تهافتها 

و مصادمتها بعضها ببعض ذانها اربعة اناجيل الاول اتجيل متّى وهو من 
الاثثى عشر الحواريين و اتجيله بالغة السرياية كتبه بارض فلسطين بعد 
رفع المسبح الى السها* بثانى سنين وعدة اصحاحاتهه ثمانية و ستون اصماحا 
والشانى انجيل مرقس وهو من السبعين وكتب اتجيله بالفة الفرنجية 
بمدينة رومية بدد رفع ال ا عشرة سنة و عدة اصتاحاته تمانية 

و اربهونف احاحا و الثالث انجيل لوقا وهو من السبعين ايضأ كتب 
انجحيله بالفة اليوثاية بمدينة .الاسكندرية بعد ذلك وعدة اصحاحاته ثلا 

و تمانون اصتاحا و الرابع انجيل يوحنا وهو حبيب المسيح كتب اتجيله 
بمدينة أقسس من بلاد رومية بعد رفع المسيح بثلاثين سنة وعدة 
اصتداحاته فى النسخ القبطة ثلاث و ثلاثون اصتاحا و قد تضمن كل 

٠‏ أبحيل من الحكايات و القصص ما اغفله الآخر و اشتمل على امور و اشياء 
قد اشتمل الآخر على نقيضها او ما يخالفها وفيها ما تحكم الضرورة بانه 
ليس من كلام اله تعالى اصلا. فن ذلك ان متى ذكر ان المسيم صلب 

و صلب معه لصان احدهما عن بمينه و الآخر عن شماله و انهما جميعا 
0 كانا يهزآن با المسيح مع اليهود و يعيرانه و ذكر لوقا خلاف ذلك فقال 
أن احدهما كان يهرأ به والآخر يقول له اما تق الله تعالىا. حت 
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ح أما نحن فقد جوزينا و اما هذا فل يعمل قبيحا ثم قال للسيح .يا سيدى 
اذكرتى فى ملكوتك فقال حتا انك تكون معى اليوم فى الفردوس ولا 
يخ أن هذا يرول الى التناقض ذفان اللصين عند متى كافران و عند 
لوقا احدههما مومن و الآخر كافر واغفل هذه القصة مرقس و يوحنا 
ومنه ان لوقا دكر انه قال يسوع ان ابن الانسان لم يات ليهلك تفوس 
الناس ولكن ليحى و خالفه اضحابه و قالوا بل قال ان ابن الانسان لم 

يأت ليلق على الارض سلامة لكن سيفا و يضرم فيها ناراً ولا شك 
ان هذا تناقضء احدهها يقول جاء رحمة للعلمين و الآخر يقول جاء 
نقمة على الخلائق اجمعين ومن ذلك ان متى قال قال يسوع للتلاميذ الاثنى 
عشر اتم الذين تكونون فى الزمن الآنى جاوسا على الى عشر كرسياً 
تدينون اثى عشر سبط اسرائيل فشهد للكل بالفوز و البرعامة فى القيامة 
م نقض ذلك متى و غيره و قال مضى واحد من التلاميذ الاثى عشر وهو 
يهوذا صاحب صندوق الصدقة فارتشى على سوع بثلاثين درهما و جاء 
بالشرطى فسل الهم يسوع فقال يسوع الويل له خير له ان لا يولد 
ومنه ان متى ايض ذكر انه لا حمل يسوع الى فيلاطس القائْد قال لى 
شر فعل هذا فصرخ اليهود و قالوا يصلب يصلب فللا رأى عزمهم و انه 
لا ينفع فبهم اخذ ماء و غسل يديه و قال انا بر من دم هذا الصديق 
واتم ابصروأ كذب يرحنا ذلك فقال لما حمل يسوع اليه قال لليهود 
ما تريدون قالوا يصلب فضرب شوع ثم سلله اليهم .الى غير 
ذلك بما يطول فاذا وقع هذا التغيير و التحريف فى اصول القوم 
و متقدميهم فا ظنك فى فروعهم و متأخر يهم ه 

واذاكان فى الانايب حيف2 وقع الطيس فى صدور الصعاد ‏ 
الام[ سه ذآكية ص 
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فيه ولا يريد جميعها و اسمها يطلق على الكل و الجزء كاسم القران فاعلمه . 

والواقع انها اسم لكتاب الله الحق من جانبه لا الصحيفءة الموجودة فى 

يديهم فكل موضع كان منها حقا استشهد به وما كان مدسوساً كشف حاله ْ 
او الكتاب نوع من عليه وكلامه تعالى لا الصحيفة كم ذكر فى قوله تعالى 

(١‏ وقضينا إلى بى اسرائيل » او المراد احكامها بعضها كا ذكره فى مقدمة 

الحقانى و الوجه فى تعظم التوراة حين اتى بهاكالوجه فى طواف عيمرة القضاء 

مع كون الصور فبه و كتعظم كتاب من فنون الاطلة فيه آيات القرآن لا 
كا زعيه صاحب الانوار الاحمدى و على هذا فن استدل على اطلاق الابن 
بالكتب السابقة فقد الحد و راجع الفتم' ص +/ام ج ” و الرسالة الاولى 

من رسائل الحافظ ابن ثيمية' ص ١م‏ - 

ت ويليت شرى هل تبه إن منه هذا أم لم يبه قال أن اثوراة 
والاتجل 5 انزلما الله تعالى سبحان الله هذا من العجب العجاب ١١‏ 
( دوج المعلنىق ص 6١51وص‏ 515 ج ١‏ ) 

)١(‏ ( قوله وفيه الآلمة ) لى الاصنام و اطلق عليه الآلمة باعتبار ماكانوا 
يزعمون وفى جواز اطلاق ذلك وقفة و الذى يظهر كراهته وكانت 
تماثيل على صور شتى فامتغ النى صلى الله عليه و سل من دخول البيت 
وهى فنه لانه لا يقر على باطل ولانه لا يحب فراق الملائك وهى لا 
تدخل ما فيه صورة ؟١‏ ( قفتم البارى ص ١/1‏ ج ”# ) 

() دكذلك تراه ,يك أهل الانجيل بما أنزل الله فيه 4 هو امس من 
الله على لسان مد صل الله عليه وس لاهل الاتجيل ومن لا ت 
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ح يؤمص على لسان حمد صل الله عليه و سل قبل قبل هذا أنه قد قيل ليس 
فى العالم نسخة بنفس ما انزل الله فى التوراة و الانجيل بل ذلك مبدل 

. فان التوراة انتقطع تواتره و الاتجيل انما اخذت عن اربع م من هولاء 
من زعم ان كثيراً مما فى النوراة والانجيل باطل ليس من كلام الله 
ومنهم من قال بل ذلك قليل وقيل لم يحرف احد شيئًا من حروف 
الكتب و اما حرفوا معانيها بالتاويل وهذان القولان قال كلا منها 
كثير من المسلمين و الصحيح القول الثالثك وهو ان فى الارض نسخا 
- صحيحة و بقيت الى عهد النى صل الله عليه وس و نسخاً كثيرة محرفة 
ومن قال انه لا يحرف شئ من النسخ فقد قال ما لا يمكنه نفيه ومن 
قال جميع النسخ بعد النى صل الله عليه و سل حرفت فقَد قال ما يعلم 
خطا و القرآن يأمرثم ان يحكنوا بما انزل الله فى التوراة و الانجيل و يخبر 
ان فيههما حكىه وليس فى القرآن غير انهم غيروا جميع النسي واذا 
كان كذلك فتقول هو سبحانه قال ( وليحكم أهل الايجيل بما أ.زل 
اله فيه ) وما اتزله الله هو ما تلقوه عن المسيح فاما حكاءته لحاله 
بعد ارنف رفع فهو مثلها فى التوراة ذكر وفات مومى عليه السلام 
ومعلوم ان هذا الذى فى التوراة و الاجيل من الخبر عن مومى وعيسى 
بعد توفيه) ليسن هو ما انزله الله وبما تلقوه عن موسى وعيسى بل 
هو مما كتيوه ه مع ذلك للتعريف بحال توفيهها وهذا خبر محض من 
الموجودين بعدهما عن الما ليس هو ما انزله الله عليها ولا هو ما 
اما به فى حياتهما ولا ما اخبرا به الناس ١١‏ ( انا من رسائل 


ابن لبمية اصن 60 


صاعة[ سه 00 قوله 


. مشكلات القرآن آل عيران 

- قوله تغالى ( ولتكن متك امة يدعون إلى الخير © الآية - 
: ض 38 استتبط' منه حديئه صل الله عليه و سل لاتزال طائفة من. امنى 
ظاهرين على الحق. و حديثه صل الله عليه و سل الجهاد ماض إلى يوم القيامة 
وهذا فى غاية اللطاف من صاحب الموضح و يستنبط منه قتل المرتد و فستّر"' 
قوله تعالى (( لا إكراه فى الدين © يحبباً ونسقه من قوله تعالى ( المتر؟ 
إلى الذين خرجوا من ديارثم » وقوله تعالى ( وقاتلوا فى سيل الله 6 
)١(‏ قوله تعالى (( و لتكن متم 6 الآبة ‏ (ف) معلوم هوا كه مسلبانود 
هس فرض ه ايك جماعت قائم رهم جباد كر_د اور دين كا تقيد 

ركيت كر ؛ تا خلاف دين كونى تكر_ى اور جو ا سكام ير قاتم 

هون وهى كامياب هين اور به كه كو كلى سر تعرض نه كر_م 





« مومى بين خود و عيسى بدين خود ء يه راه مسلمانى كك مين 
٠‏ موضح القرآن ) 

(0) قوله تعالى (( لا إكراه © الآية ‏ (ف) يعتى جباد كرنا يه حبين كه 
زور سم اينا دعوى قبول كرادم هين بلك جس كام كو سن يك 
كبتسم هين اور كرك نبين وهى كروا_م هين ١١‏ (موضح القرآن) 

(0) قوله تعالى جر الم تر إلى الذين خرجوا © الآبة - ببلى امت مين هوا 
لهاك كن هزار خص كهر بارو لكر ابنسم وطن كو جهو نكل ان 

كو ذر هوا غنيم كا اور لقم س جى جهبايا يا ذر هوا وبا كا اور 

يقين نه هوا تقدير كاء بهرايك منزل مين ببنجكر سار_م م كنم ؛ 

بف تسا دن كك بعد بقعم قلطا بع زازه حو كف 218 

ويه فين سان إن داب قينا كد راوس ب سانا 
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إلى قوله تعالى ل( ولولا' دفع الله الناس بعضهم بيعض لفسدت الارض ) 
وسلسله فى غاية البرهان إلى قوله لإو الكافرون ثم الظا مون وفى الموضح 
إلى قوله' ١‏ مثل الذين ينفقون أموالهم فى سيل الله 6 وهو المتبادر اذ 
للا إكراه) نف ماض اى ما وقع فى الدين ليس باكراه لا نهى مستقبل - 

مب قوله تعالى ( ليسوا سواة من أهل الكتاب امه قائمة يتلون ' 
٠‏ يت الله ]1 اليل وم سجدون© من آل عمران قالفى المظهرى و ايضاً 
صيغة يتلون للجمع و التالى فى صلوة العشاء انما هو الامام دون القوم الا 
يجاذا وهذه تكتة ج.دة وعليه سياق ١‏ فاقرأوا ما تبسر من القرآن )») 
وفيه من ص »وم ج ١‏ استدلال على انه لم يكن اطلاق ابن الله مستندا 
إلى الكتاب - 

سوه - قوله تعالى ( ألن يكفيم أن مدع ريم بثلا لاف من الالائكة 


٠نزلين‏ » يل' إن تصيروا و تتقوا و ياتوك من فورم هذا بمددك ربكم مخمسة 





ح عبث هر موت أبن جهوذق ١١‏ ( موضح القرآن ) 

)١(‏ قوله تعالى (ولولا دفع الله الناس) الآية ‏ (ف) نادان لوك كيت 
هين كه لإاتى كرنى نبيون كا كام نين - اس قصه سم معاوم هوا 
كة جباد هميشه رها رض اور اكر جراد ته هو تو مقسد لوك ملك 
ويران كرين ١١‏ ( موضح القرآن ) 

(0) قوله تعالى (١‏ مثل الذين. ينفقون © الآية ‏ اب يهر.يباب .سم جباد 
كا مذكور اه اور الله كى راه مين خرج كر_ن كا ١١‏ ( موضح 
القرارن ) ٠‏ 

نهل [ة*] آلاف 
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آلاف من الملائكة مسومينمع ان الامداد بخمسة ليس بتا بل هو مشروط 
بل فيه التخلص لا بعده لا لايحاب ما قبله فاعتيرهء بقيت آية الاتفال 
و فها الوعد .من الله بخلاف الآبة الاولى' من آل عمران فليس فيها تصريح 
الوعد وكلها ببدر فان احدا وحاله لا يناسب انزالهم وفى الكشاف من 
الأقان نان مردفين متبعون غيرهم من الملالكة - 

> - قوله تعالى ل و جنة عرضها السمنوات و الارض و الارض 14 لما كانت 
الجنة فوق النرا ران كقبة فوق قبة حاذئ بين الداخل والخارج كالدواتر 
على ممكر واحسد و فى الكشاف عن ابن عباس رضى الله عنهها كشبع 
سماوات ونه ازضين لووصل بعضها يبعض و اليواقينت' ض 08 و راجع 
ما ذكره ف المظورى فيه من حين الجنة والثار ص .19 ج ول ' 





)١(‏ قوله #مالى لإ و جنة عرضها السموات و الارض» قال الإمام 3 طاون 
الفروى اق كتابة سراج المقول قُْ النات الخامس و الثلاثين منه اعم 
ان الجنة أو سع من السماوات والارض و ذلك قوله تعالى ( وجنة 
عرضها السموات و الارض © ذكر المفسرون فى معنى عرضها و جوها 
و فسروها بالعرض الذى هو ضد الطول ثم اشكل عليهم ان الجنة بعرضها 
اذى نهد مدل عرض الهاوات و الارض كيف تسعها المياة وؤادوا 
فى بان ذلك بما يزيد اشكالا .ولا يحل اشكالا ‏ و الذى اراه ان معنى 
"لغرطها: اللوارها الاقلو ا سمتونوا و أرضهها 6 موف ماد الا 
ماتيا وارضها على اهلها وانه مر عرضت الماع للبيع و مثله 
(وعرضنا. جهنم للكافرين عرضاً) فيا عرض الله جهم للكافرين تكذلك 
عرض الجنة المؤمنين و هذا ام ظاهر لا اشكال فيه وروى الماع 
١‏ /ان١‏ ل 
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م قوله تعالى لاوما عمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل» . 
قال فى البحر ص:2م> ج م و فى مصحف عبد الله رسل بالتكير و بها قرأ 
ابن عباس و قحطان بن عبد الله و وجهها انه موضع تبشير لامى النوصل الله 
عليه و سل و تنظير تيسير لامة فى معى الحيوة (.اى للذين تحيروا سماع خبر 
موته ) ومكان تسوية يينه و بين البشر فى ذلك وهكذا يتصل فى اما كن 
الاقتضاء بالشئ الاقتفاء به و منه لإ و قليل من عبادى الشكور وما أهمن معه 
إلا قليل ) إلى غير ذلك ذكر هذا الفرق بين التعريف و التتكير فى نحو هذا 
المساق ابو الفتتح آه اما النسلية فى المثالين فظاهر لانه لا كان من سنة الله 
تقليل بسط الحداية ففيه تسلية للهداة واما فما نحن فيه فيحوج إلى عناية 
و اعتبار مفهوم اى خلت من قبله رسل و يق قليل كعيسى عليه السلام 
ويمد صل الله عليه و سل واحد منهم و باجماة هو كقولنا خرج من هذه 
البلدة علياء لا نحو جاءتى علاء فالمراد رسل من بى آدم لا رسل من بين 
المرسلين و يحتمل ان يريد انهم كانوا قليلين ذفان الكرم قليل وهذا منهم 


وصححه ان أعر'ياً قال يا رسول الله ارأيت قوله تعالى (و جنة عرضها 
. السملواتٍ والارض © فاين النار؟ فقَال رسول الله صلى الله عليه 
وسل ارت الليل اذا جاء فاين يكون النهار قال الته اعم فقا ل كذلك 

الله يفعل ما يشاء فان قبل فا معنى قؤله (عرضها السهاوات و الاارض) 
جعل السهاوات و الارض عرضها فالجواب هذا جائر فى اللغة يا قال 
الشاعر ه ووجه نوره البدر اهام الى كنور البدر فيكون المعى هنا 
كعرض السماء و الازض تصديقه ما فى سورة الحديد من قوله إزو جنة 
عرضها كعرض السماء و الارض © ؟١‏ ( اليواقيت ص ١51‏ ج ؟ ) 

0-3 و النسلية 


مشكلات القرآن آل عمران 
و التسلية يا يكون بكون كثير عل' شأله كذلك يكون بان الخبار قليل كابل 
ماثة لاتكاد تحد فيها راحلة فقد مبزه الله بان جعله منهم وهذا يكنى فى 
النسوية ثم فى النسلية ويراجع البحر' كن د ار م 11 
ولو قرر مراد الى الفتم م فى ص ٠0+‏ ج م ل( فا نكنتبوك فقد كناب 
سل من قبلك ) حيث قيل وتكر رسل لكثرتهم و شيناءهم ومن 
قلك متعاق بكذب آه نت لكان اوضح فكاأنه اراد الشياع ولا حوج 
إلى اعتبار الكثرة وهو احسن ما فى تلخيص المفتاح أى ذو وعدد كثير 
وذووآءات عظام او اراد ابو الفتم ان المعروف في رد الكلية الالحاق بامثلة و 
غدة وده فنها أ ميك مخلافها عدة من الامثلة وهذه هى المحاورة فى الحاق 
شن بش لا بحم كلية مقابلها فان الخالف اذا زعم كلية فالا حسن نقضها 
لا غير هن معارضة ‏ ثم اله لا يحوج تكير رسل الى اعتبار مفهومه الخالف 
أن لا يخلى ينم و يكرت بالنسبة. إل يسفتهم الاخرين بل هر حك عل 


)١(‏ وقال قنادة عزى الله نيه وسلاه بقوله ( ما يقال لك إلا قد قيل 
0 للرسل من قباك ) ومثله ( كذلك ما أنى الذين من قبلهم من رسول 
:إلاتقالوا. ساحر أو مجنون_© وخا. ذكر “تمالى. الللحدين فى آياته .و انهم 
لا يخفون عليه و الكافرين بالقرآن ما دل على تعتتهم وما ظهر من 
تكذيهم ب قوم هل انزل بلغة العجم فقال (( ولو جعلناه قرآنا 
امجميأ 6 لى لا يفص ولا 'تبين معانيه لحم لكونه بلخة العجم او بلغة غير 
العرب لم يتركو الإعتراض و لقالوا لولا فصلت آبانه أى ينت لا 
و اوضحت حتى نفهمها  ١١‏ ( البحر ص 0.7 ج 7 ) 


ؤوهة] - 
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رسل غير معهودين ولا مفهوم .له فى انفسهم و دعوى' كون جز نحت كلى قد 
تكون لا دليل عليها بخلاف الكثيل فقد لا يحوج الى تجشم و يكون الحاقا 
وكلاهما طريقتان من الحجة عند النظار و الاول: قباس شمول وليس مفيداً 
الابضم الصغرى' و الثانى قياس علة وهو كدعوى الثيئ بديئة وثيت - 
ثم محصل الآية تحويزالموت عليه صل الله عليه وس و وقوعه على 
من خلا و خاطب بثلها فى حق غينى عليه النلام من المائدة و قال 7( ما 
المسيح ابن مريم إلا رسول قد خلت من قبله الرسل وامه صديقة كنا ' 
ياكلان الطعام انظركيف نبين لهم الآيات ثم انظر أنى يوقكون © نخاطب 
ف زمانه صل الله عليه و سل الموجودين اذ ذاك بما يجوز وقوع الموت 
عل لمهم عله انلام ومضه غل من خلا فاوق اد ونه 'غليي الصلرة 
والسلام ووقع حم تحقق الموت على من خلا من ذلك الزمان وهو واحد 
لا انه بالنسبة اليه عليه السلام زمانكونه على الارض 6 انه كذلك بالنسبة 
اليه صلى الله عليه و سل فانه مببى عبلى فرض موته عليه السلام و اخذه من. 
هذه الآية نحو مصادرة على المطلوب و بناء علل” شئ قبل اثياته و اخذه فى 
الدليل مسلسا من قبل وهو من اغلاط الوثم ولو كان بناء الآية الثنية على 
موته عليه السلام قبل ذلك لكان العدول الى نو الاستدلال باكل الطعام 
وغيره من مات البشرية فى غاية النماجة و الركة و جعل البديهى نظرياً 
وايقاع الناس فى امس موته عليه السلام فى مخالطة لا يتخلصّون منها ابداً 
كا تقول فى رجل قدمات انه يمكن موته كيف يكون مخلطة و مهملا فى 
الآيتين امكان الموت لمن قبلنا له ثم لوكان فى آية (إوما مد إلا رسول) 
اءوس ل٠5]‏ أو 


مشكلات القرآن آل عمران 
لو قوعه على عيسى كانتا متنافبتين فاذا كان زمانهما واحداً جمعنا بينهها و قلنا 
خلا من كان قبل كليها ثم ان الخلو هو من الايام الخالية وهو باعتبار 
الزمان وقد مضنى زمانه عليه السلام واذا داتا على حاتهها فى زمان لفقنا 

كلا من جزئين و قلنا وما حمد آه ما المسبح آه قد خلت من قبلهها - 
وقد كرر الخطاب فى تلك الآبات لهل الكتاب و بلغ فيه كل 
مبلغ ومع هذا لم يطبق المفصل ولم يصب الح بصدع موته عليه السلام 
و مثله فى اعبار زمان الخطاب ما فى الاحقاف 7 وادكر أخا عاد إذ أنذر. 
قومه با الاحقاف وقد خلت النذر منء بين يديه ومن خلفهم ©) ولا 
يظهر ما فى البحر' ص *7 ج م من الوجه الاول وفى الاحقاف 2( قل 
كاه رده ديق الرقل ها ادو ما عد فى ولا بير إن أتبع إلا ما 
يوحنى إلى وما أنا إلا نذير مبين 4 فتن ان يكون بدعا منهم ثم انه ليس 
المراد بالخلو موتهم لانه يريد تمهيد مقدمه ارن سنة ارسال المرسلين قد 
تقررت من قبله وهذا ايضأ واحد منهم يكون على شانهم لا غير كةوله 
)١(‏ نحت قوله بر واذكر اخا عاد ) الآية ‏ وفى ذكر هذه القصة اعتبار 
لقرش و تساية للرسول اذ كذبه قومه كما كذبت عاد هوداً عليه السلام 
واجملة من قوله ‏ وقد خلت النذر ) وهو جمع نذير ١‏ من بين 
يديه ومن خلفه »4 يحتمل ان تكون حالا من الفاعل فى النذر من بين 
يديه وثم الرسل الذين تقدموا زمانه ومن خلفه الرسل الذين كانوا فى 
زمانه و يكون عل' هذا هعنى.من خلفه اى من بعد انذازه ويحتمل ان 
اعتراضأ بين انذار قومه و ان لا تعيدوا والمعنى وقد انذر من تقدمه 
من الرسل ومن تأخر عنه مثل ذلك فاذكرمم ٠+‏ (البحر ص 0+ اج م) 

> عا سه 0 








مشكلات القرآن . 0 [أإعمران 
ل( سنة من قد ارسلنا قبلك © فيريد انه قد كان قبله رسل ولا يريد به 
موتهم من اول الامى و الا لفات المهيد فافهمه فالخلو مضى الششئ من تحت 
العين مرة و ككرراه و الانقراض و الموت خارج من مفهومه يراجع النهاية' 
ص باهم ج ١‏ والقاموس' ص وبماج ؛ والمفردات” ص 40" ج ١‏ 
نعم انما ظهر هذا الانقراض فى مثل ١‏ تلك آمة قد خلت لها ما كسبت 
ولك ها كسيتم ولا تسألون عماكانوا يعماون) لان سياقها فى انه لا تمسك 
لك بها فأريد الانقراض من حيث محط الكلام وههنا اريد تقرر السئة اولا 


(1) ( خلا ) ( سه فى حديث الرويا) اليس كلم يرى القمر مخليا به يقال 
خلوت به ومعه و اليه و اخليت به اذا اتفردت به اى كلم يراه منفرداً 
لنفسه كقوله لا تضارون فى رؤيته ( س هومنه حديث ام حبببة ) 
قالت له لست لك بمخلية لى لم اجدك خاليا من الروجات غيرى و لوس 
من قوطهم امرأة مخلية اذا خلت من الزوج (س ء وفى حديث جابر) 
تزوجت امراة قد خلا منها اى كبرت ومضى معظم امرها ( ومنه 
الحديك ) فللا خلا سى :واثرت :له ذاطى ترين: انها كرت واولدت 

. له (ه» وفى حديث معاوية القشيرى ) قلت يا رسول الله ما أيات 
الاسلام قال ان تقول اسلمت وجهى الى الله و تخليت التخلى التفرغ 
يقال تخل للعبادة وهو تفعل من الخلو و المراد التبرء من الشرك و عقد 
القلب على الايمان » (وهى و منه حديث ‏ انس) انت خلو من مصيتى 
الخلو بالكسر الفسارغ البال من الحموم و الخلو ايضاً المتفرد ( و منه 
الحديث ) اذا كنت اماما او خلوا ( هه ومنه حديث ابن مسعود ) 
اذا ادركت من المعة ركعة ذاذا سلم الامام فاخل وجهك وضم حه 

1 - اليها 
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ح اللها ركعة يقال اخل امرك واخل بامرك اى تفرغ له و تفرد به 
وورد فى تفسيره استتر بانسان او بشئع وصل ركعة اخرى' ويحمل 
: 'الاستترار ان للا يواه الناس مصدا أفانه فيعرفوأ تقصيره قْ الصلوة أو 





لان الناس اذا فرغوا من الصاؤة اتتمروا واجعين: ذامره أن 'مشتتر 
بشى ثلا لهزوأ:ين يذيه («وى ديك ابن عبر ) فى قوله. تضالى 
ليقض علينا ربك © قال عفلى عنهم اربعين عاما ثم قال اخسئوا 
فيهاولا تكلمون اى تركهم واعرض عنهم (وفى حديث ابن عباس) 
كان اناس يستحيون ان يتخلوا فيفضوا الى السها* بتخلوا من الخلاء وهو 
قضاء الحاجة يعى يستحيون ان يتكشفوا عند قضاء الحاجة تحت السماء 
(ص هوفى حديث تحريم مكت) لا يختلى خلاها الخلا مقصور النبات 
الرطب الرقيق ما دام رطبأ و اختلاؤه قطعه و اخلت الارض كثر خلاها 
فاذا .ببس فهو 'حشيش ( س ٠‏ ومنه حديث ابن عمر ) كان يحتلى 
لفرسه أى يقطع له الخلا ( ومنه حديث عنر وابن مرة ) اذا اختليت 
٠‏ ٠ف‏ الحرب هام الاكابر اى قطعت رؤسهم ( وفى حديث معتمر ) 
سئل .مالك عن يحين يعجن. بدروى فقال ان كان سكر فلا لحدث 
"الى :با نا شال ]و يان 6 قال يكن ظ 
زاى فشكف صاجه خلاة - فتعجنه و يفرعة الجرير 
نكو الطاتقه تمن الله رياه إك الجل اتن مره قاف ادي 
يديه عشبا و بالاخرى جسلا فينظر البعير اليهما فلا يدرى ما يصنع 
' وذلك أنه أيبتة فتوى امام مالك و خاف التحرعم لاختلاف الناس 
فى المسكر فتوقف و تمثل بالبيت ( س » وحديث ابن عمر ) الخلية 
ثلاث كان الرجل فى الجاهلية يقول لزوجته انت خلية فكانت تطلق - 
ْ 0-1 
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ح منه وهى فى الاسلام من كنايات الطلاق فاذا نوى بها الطلاق وقع 
يقال رجل خل لا زوجة له وامرأة خللية لا.زوج لا ( س ٠‏ ومنه 
حديث عير رضى الله عنه ) انه رفع اليه رجل قالت له امرأته شبهى 
فقال كانك ظببية كانك حامة فقالت لا ارضى حتى تقول خلية طالق 
فقال ذلك فقال عمر رضى الله عنه خذ ببدها فانها امرأتك اراد بالخية 
هنا الناقة تخل من عقالها و طلقت من العقال تطلق تطلقا فهى طالق 
وقيل اراد بالخلية الغزيرة يوخذ ولدها فيعطف عليه غيرها و تخلى للحى 
يشربون لبنها و الطالق الناقة التى لاخطام عليها و ارادت هى تخادعته 
بهذا القول ليلفظ به فيقع عليه الطلاق فقال له عمر خذ يدها فانها 
امرأتك ولم يوقع عليها الطلاق لانه لم بنو به الطلاق وكان ذلك 
خداعا منه (وى حديث آم زرع) كنت لك كابى ذدع لام ذرع ىُْ 
الالفة » و الرفاء لا فى الفرقة و الخلا* بعبى انها طلقها و انا لا اطلقك 
(ه ه.وفى حديث عبران عاملا له على الطائف كتب اليه ان رجالا من 
فهم كليو فى يخلايا لم اسليوا عليها وسألوتى أن احبالهم الخلايا جمع 
خلية وهو الموضع الذى تعسل فيه النحل كأنها الموضع التى تخلى فيها 
أجوافها ( ومنه حديث الآخر ) فى خلايا العسل العشر ( وفى حديث 
على وخلام ذم مالم تشردوا يقال افعل ذ'لك وخلاك ذم اى اعذرت 
و سقط عنك الذم ( وفى حديث بهز بن حكم ) انهم ليز عمون انك 
تنهى عن النى و تستخلى به أى تستقل + و تنفرد ( ومنه حديث ) 
لا يخلو عليها احد بغير مكة الا لم برافقاه يعنى الماء واللحم اى 
ينفردبهما يقال خلى' و أخل' و قيل يخلو يعتمد وأخبى' اذا اتفرد ( س 
ه ومنه الحديث ) فاستخلاه البكاء اى انفرد به ومنه قولهم أخلى ‏ 
0 [41] فلات 
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حت فلان على شرب اللبن اذا لم يأكل غيره قال ابو موسى قال ابو عر 

. وهو بالخاء المعجمة و بالحاء لا شى ١١‏ ( نهاية ص ونه ) 

(؟)( غلا )المكان خلوا وخلاء و اخلى واستخلى' فرغ ومكان خلاء 
ما فيه أحد و اخلاه جعله أو وجده خالا وخلا وقع فى موضع خال 
لا يزاحم فيه كا خبلى' و عب بعض الطعام اقتصر و استخبل المك فاخلاه 
وبه واستخلى به وخلا وذو الحاتورب بعر اوتغلك و شار اله 
ان يحتمع به فى خلوة ففعل واخلاه معه ووجدهما خلوين بالكسر 
خاليين و كخنى الفارغ ج خليون و اخلياء ومن لا زوجة له او الخلو 
بالكسر الخل ايضأ وهى خلوة و خلو ج اخلاء و الخالى العرب و العرية 
اج اخلاء و خبل الام وتخل منه وعنه وخالاه ترلله والخلية والخل 
ما بعسل فيه النحل او مثل الراقود من طين او خشبة تنقر ليعسل فيها ' 
او اسفل ثجرة تسمى الخزمة كأنه راقود و الخلية من الايل الخلاة الحلب 
ران لف عل زه ركان رادها الجر ل تمده 
بل تعطف على حوار تستدر به من غير ارضاع أو التى تتتج وهى غزيرة 
رصا ل جل يور بي لاا 
3 اقتان او ثلاث يعطفن على واحد فيدررن عليه فيرضع الولد من غير 
واحدة و يتخلى اهل البيت بما بق اى يتفرغ والمطلقة مم 5 
و السفيئة العظيمة او التى تسير من غير ان يسيرها ملاح او التى يتبعها 
زورق صغير وكناية عن الطلاق و خلا مكائه مات ومضى و عن 
الام ومنه يرأ وعن الشى ارسله ويه عخر منه وخلا من حروف 
الاستشناء و انا منه فابلم بن خلاوة بالفتتم لى خلاء بر و الخلاوة بطن 
واقو ص يلدي مك اه بع اكد 01د 
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مشكلات القرآن آل عران 
فيقاس بها فهذا اللفظ جاء فى كلا المرادين و كثر فى المزاد الاول سنة الله 

النى قد خلت وقد خلت سئة الاولين وقد عبر فى الاحقاف بالخلو 66 مر> 
وعبرعنه فى فصلت بالجى (فان أعرضوا فقل أنذرتم صاعقة مثل صاعقة 


ح المنوضا و المكان لا شئ به وخلاءك اققى لجبائك اى منز لك اذا خلوت 

فيه الزم لحبائك وجاءنى خلو زيد لى خلومم منه لى خالين منه ١٠١‏ 
( قاعدوس ص 00” ج ؛ ) 

(0) ( خلا ) الخلاء المكان النى لاساتر فيه من بناء و مسكن وغيرهما 
والخلو يستعمل فى الزمان والمكان لكن لا تصور ف الزمان المضى فسر . 
اهل اللئة خلا الزمان بقولهم مضى وذهب قال 9و ما تمد إلا رسول 
قد خلت من قبله الرسل وقد خلت من قبلهم المثلات ؛ تلك امة قد 

...من قبلكم سين إلا خلا فها نذير ء إلا مثل أيام الذين ختلوا من 
قبلهم » وإذا خلوا عضواء يذل م وجه أي ) اى تحصل لم مودة 
ابيكم و اقباله عليكم و خلا الانسان صار خاليا و خلا فلان بفلان صار 
معه فى خلاء و خلا اليه انتهى اليه فى خلا قال ١‏ و إذا خلوا إلى 
شياطينهم 4 و خليت .فلانا تركته فى خلا ثم يقال لكل ترك تخلية عفلوا 
سبيلهم و ناقة خاية مخلاة عن الحلب و امرأة خلية مخلاة عن الزاج 

و قبل للسفينة المتروكة بلا ربان خاية و الخل من خلاة الهم نحو المطلق 

فى قول الشاعر هء>-20 تطلقه طورا وطوزا تراجع ‏ 

والخلا الحشيش المتروك حتى يبس و يقال خليت الخلا جززته و خليت 

الدابة جررت ومنه استعير سيف يختل اى يقطع ما يضرب به قطعه 

للخلا ١١‏ ( مفردات ص م4م”ج 5) 2 

ظ و عاد 
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عاد و ثمود إذ جاءتهم الرسل من بين أيديهم ومن خلفهم 6 فسوى بين 
اللو و الى والحاصل اله الحاق فى تحقق الوجود على طريقة وضع المقدم 
ليفيد وضع التالى لا فى تحقق الموت ؛ ثم ان الخطاب مع الخاصين الذين 
كانوا تحيروا فى الام كي يذل عليه الساق بانه رسول من الرسل قد خلوا 
يت شرأتهم ول يك عرس مركم موت ستهم فم شرع وف 75 
المسيح لم تكن للوت فهى للالحاق بسنة قد تقررت وهى عدم كن الرسل 
آلمة لا فى الموت وفى آبة مد قوله ([ أفن مات او قتل © للاستتتاج 
لا التفصيل فلا يقال ان الذلوا تحصر 3 ثم اللام الجنس .اى هو الدخيل 
فى الحط لانه عنون برسول و رسل لكن الجنس لا بنا فى الاستعراق و اما 
الفرق فى اعتبار انحط لا فى الوقوع - . 

51 - ل سال ( بي رجو لابج 6 نا قكره مف 
الموضح فى' ص 7١‏ اطيف جداً لى ما هو بقتال حتى نقاتل وانما هو 
سو” تدبير فصاروا بهذ اللفظ اقرب للكفر من الايمان وذكر فى' صن ه 
آن الثقاق هو التزدد و" ص ١١و‏ وص*؛ +وؤ د 

)١(‏ قوله تعالى ١‏ لو نعل قنالا لاتبعنام 4 ( ف ) به بهى منافقون كا 
كلام تها كه مم كر معلوم هو لزاتى يعنى ظاهر مين كبا كه جسوقت 
الإالتى ديكهين 5 تو شامل هوكك يا كبا كه ثم لؤثى لك قاد م سر 
واقف لبن اور دل مس طعن ديا كه مارى مشورت تبن ماتتت 

ان كر: لزأ ععلوم. تيل - اسى لفظ سم كفر -ك قزيب.هوكثر - 

اور ايان رسم دور ١١‏ -000 0 ! 

ا رمم من السماء - الى قوله - وإذا اظلم عليهم ‏ 


/ا5ظ له 


مشكلات القرآن آلعنران 


-_- قاموا) (ف) يعى دين أسلام مين آخر سب نعمت .هاء اور اول 
كجير محنت اهاء جسم مينه آآخر اسى اس آبادى ١ه‏ اور اول 
كك اور يحل .هر اور جو لوك فتافق هين'وه أولى تن .بسر “أو 
جام هين اور ان كو آفت سامم آلى اه اور جيسم يحل مين 
كبهى اجالا ره اور كهى اندهيرا اه اسى طرح منافق لم دل 
مين كبهى اقرار .هم اور كبهى انكار ( فائده ) الله تعالى _مْ شروع 
سورت اس يبان تنك تين لوكون كا احوال فرماياء اول مو.ن. 
دوسر_ى كافر جن _ك دل بر مبر اهم يعى قسمت مين اعان نين 
تبسر _ى منافق جو ديكهلب مين مسليان هين اور دل ان كا ايك 
طرف هين ١١‏ ( موضح ) 

(0) قوله تعالى (ر الذين تربصون يك فان كان لم قتح من أنه الوا الم 
تكن معكم و إن كان للكافرين نصيب الوا ألى نستحوذ عليم و متعم 
من المؤمنين © الآية- (ف) الى نت متاو هوا كه جو شخص راه 
حق مين هو اور كمراهون سم بهى بنا_مُ ركهم يه بهى تفاق 
١١ ”‏ ( موضح ) 

() امل امراه قوله تعالى (( يحلفون بالله لم ليرضوم © رف) كنا 
وقت حضرت صل الله عليه وسل انق دغا بازى يكذ _م تو مسليانون 
لوصوو فقي كوا دن ها ريص دل عن بو هن نون 
تالله انكو راضى كر ىك ابنى طرف كريى نه جانا كه به قريب بازى 
خدا اور رسول -ك ساتير كام خمين آنى ( موضح ) او قوله تعالى 
و لأن سالتهم ليقوان إنما كنا نخوض و نلعب قل أبا لله وآياته ح 

0-7 5 [43] ورسوله 
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ح ورسوله كتتم تستهرؤن 6 ( ف ) جوكونى دين ى باتون مين 
ثهنها كرت اكرجه دل سر متكر نه هو وه كافر هوا مين تو منافق * 
البته هوا دين كى بات مين ظاهر وباطن با ادب رهنا ضرور الل 


. 2 موضم « جامع‎ 1٠ 


الاي نت نات تا نان 


و - 


سورة النساء 1 


د - قوله تعالى ( فان شهدوا تامسكوهن فى اليوت حى يجعل اه 
لمن سبيلا 6 شرحه حديث مس خذوا عنى خدوا عنى » وآيات فىكتان 
اليهود آية الرجم وكشف الله تعالى اياها ‏ 
م>- قوله تعالى (( فاذا أحصن فان أتين بفاحشة فهليهن نصف 
ما على الحصدلت من العذاب 4 ص' *0#؟ ج #- لما سيق الكلام من 
الادل فى ترغيب نكاح الحرائر وقال < ومن لم يستطع منكم طولا أن 
يكم الحصئلت المؤمنات فا ملكت أعاتم .ن فناتم المؤمنات 6 و قال 
بعده ب فالكحوهن باذن أهلون ) وم الموالى وقال ل وآتوهن اجورهن 
بالمعروف © فذكر المهر ثم قال ١‏ فاذا احسن ) الآبة ‏ وهو شرط جاء 
بعد قوله تعالى ل( ذالكحوون 6 فكانه قيل فاذا احسن” باللكاح فان اتن 
5 فالاحصان التزوج و إذا سأل الصحابة عن الامة اذا زنت ولم تحصن 
واجابهم بما دل ان المفهوم ليس راد فى الآية لانه قد انساق الكلام 
هناك ف التزوج ما م" لا ان التزوج قبد فى الحد ذافهمه فان الكلام قد 
(1) قال اجمهور و منهم ابن مسعود الاحصان ههنا الاسلام و المعنى ان الامة 
. المسلة عليها نصف حل الخرة المسلبة وقد ضعف هذا القول ,ان س 
ا الصفة 


مشكلات القرآن 1 النساء 
كيف يقال فى المؤمنات فاذا اسلين قاله اسماعيل القاضى و قال أبن 
عطية ذلك غير لازم لانه جار ان يقطع فى الكلام و يزيد فاذا كن على 
هذه الصفة المتقدمة من الابمان فان اتين فعليهن و ذلك سائغ صحيح انتهى 
وليس كلامه بظاهر لان اسلين دخات عليه اداة الشرط فهو مستقبل 
مفروض التجدد و الحدوث فما يستقبل فلا يمكن أن يعبر به عرن ‏ 
الاسلام لان الاسلام متقدم سابق لمن ثم انه شرط جاه بعد قوله 
تعالى ل فاتكحوهن ) فكانه قيل ذاذا.احصن بالتكاح فان اين و هن فسر 
الاحصان هنا بالاسلام جعله شر طأ فى وجوب الحد فلو زنت الكافرة 
لم نحد وهذا قول الشعى والزهرى وغيرها وقد روى عن الشافعى 
وقالت فرقة هو ااتزويج فاذا زنت الامة المسلية التى لم تنزوج فلا حل 
عليها قاله ابن عباس و الحسن وابن جبير وقنادة وقالت فرقة هو 
التزوج و تحدة الامة المسلمة بالسنة تتزوجت او لم تتزوج بالحديث الثابت 
فى حم البخارى و مسلم وهو انه قبل يا رسول الله الامة اذا زنت ول 
تحصن ؤاوجب عليها الحمّد قال الزهرى فالمئز وجة محدودة بالقرآآن 
والمسلة غير المز وجة محدوده بالحديث وهذا السؤال من الصحابة 
يِقتتضى انهم فهموا ان معنى فاذا احصن تزوجن وجواب الرسول يقتضى 
تفرير ذلك ولا مفهوم لشرط الاحصان الذى هو النزوج لانه وجب 
عليه الحد بالسنة وان لم تحصن و اما نبه على حالة الاحصان الذى 
هو النذوج ثلا يتوم ان حدها اذا تزوجت عد الحرة اذا احصنت 
وهوالر جم فزال هذا التومم بالاخبار انه ليس عليها الا نصف الحّد الذى 
يجب .على الحرائر اللوانى لم حصن بااتزوبح وهو الجلد خصين و المراد ح 
[/از سس 
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كان فى التروج ووجهه فى الموضح وغيره بنكتة اخرى ص' ١١9‏ ج ”* 
فائدة شرط الاحصان فى قوله تعالى ( فاذا احصن فان أتين بفاحشة 





ح العذاب الجاد قوله تعالى ( وليشهد عذابهها طائفة من المؤمنين ) ولا 
يمكن ان يراد الرجم لان الرجم لا يتنصف والمراد بفاحشة هنا الزنا - 
بدليل الزام الحد و الظاهر انه بحب نصف ما على الحرة من العذاب 
والحرة عذابها جلد مائة و تغريب عام كد الامة خمسون و تغريب 
ستة اشهر و الى هذا ذهب جماءة من التابعين و اختاره الطبرى و ذهب 
ابن عباس و اجمهوز الى انه ليس عليها الاجلد خمسين فقط ولا تغرب 
فان كانت الالف و اللام .فى الءذاب لعهد العذاب المذكور فى القرآن 
فهو الجلد فقط و انكانت العهد فى العذاب المستقر فى الشرع على الحرة 
كان الجلد و التغريب ‏ ؟؛١‏ ( البحر ص 7 ج م ) 

)١(‏ فان قيل فا فائدة شرط الله الاحصان فى قرله ( فاذا أحصن ) وهى 
محدودة فى حال الاحصان وعدمه ؟ قبل له للا كانت الحرة لا يحب 
عليها الرجم الا ان تكون مسابة متزوجة اخير الله تعالى انهن وان 
احصن بالاسلام و بالتزوح فليس عليهن اكثر من نصف حد الحرة 
ولولا ذلك لكان يحرزان يتوثم افتراق حالها فى حم وجود الاحصان 
وعدمه ذاذا كانت محصنة كون عليها الرجم واذا كانت غير محصنة 
قنصف الحد فأزال الله تعالى توم من يظن ذلك و اخبرانه ليس عليها 
الا نضف الحد فى جميع الاحوال فهذه فائّدة شرط الاحصان عند ذكر 
حدها ولا اوجب عليها نصف حد الحرة مع الاحصان علينا انه اراد 
الجلد اذا الرجم لا شتصف ١٠١‏ ( احكام القرآن صن ١9‏ ج 9( 

5 [؟4] فعليهن 


مشكلات القرآن النساء 
فعليهن نصف ما على امحصنات من العذاب © اى اسلين أو تزوجن دقع 
ان يتومم افتراق حالما فى حم وجود الاحصان وعدمه كالحرة و هو يحوز 
كل المعانى المنقولة كعموم المشترك و حقيقة الاحصان فى باب من المبسوط 
لفظ من الموطأ محمد فى احصارن الامة وقد فسره فى الموضح من 
والحصلت ومن النور ايضأ شيئا -. 1 
59 - قوله تعالى ( والحصتت من الناء إلا ما ملكت.أهاكم © 
اشكل: امره على الءلناءيم) فى الهدى لان ظاهره ان “ملك الهين لا يفترق 
عن مالك المتعة فيلزم ان من ملك امة متكوحة ان يفسد نكاحها على زوجها 
وقد ذهب اليه بعض السلف و حمله الششاففى رحمه الله على الملك بالسسبى 
فى الام ولعل تمامه انه خطاب لمجموع المسلدين بالفسبة الى نوع الكفار 
لا لكل واحد و نظير قوله تعالى (! و إن فاتكم شئ من ازواجكم إلى 
الكفار فعاقيتم 4 و السبب ف المهاجرة المسلية عندمم هو الاسلام كا ذكره 
فى احكام القرآن من الممتحنة و اوردوا على تعليل الحنفية للفرقة بقباين 
الدارين اله خلاف ما او مأ الله النص بالاعتبار' ولحم ان يقولوا ان 
السبب فى المهاجرة المسلية هو الاسلام عندنا ايضأ و اذا تقغ الفرقة عندنا 
باسلام احد الزوجين و اباء الاخر وان فى دار الاسلام فهذا سبب و السبب 
فى المسية عندنا هو الملك ايضاً بشرط اتتفاء ملك المنعة عليها وهو عندنا - 
بالاحراز وإذا جاءت الآية فى حم دار بالنسبة إلى دار اخرى فهو تباين 
الدارين فنعديه إلى من هاجرت ذمية او صارت ذفية حيث تبين فهذا سبب 


ثان ولكن تركوا ذكر الا: نواغ و عللوا بالجنس ول يكن وقع له الايماء فاوردوا 
ات 





مشمكلات القر آن الننساء 
عليهم ما اوردوا و هذا كاعتراض صاحب التحرير فى اعتبار جنس العلة فى 
التباين وان شييا معأ فقد ملكت و لكن ملك المتعة قد يفترق عن ملك 





النبين فى دار الاسلام ‏ راجع المدى ص ١ه‏ ج * جوهر ‏ وقد ذكر التقبيد 
فى الاحزاب فقال ( وما ملكت يمينك مما أفاء الله عليك 42 . 
٠‏ قوله تعالى من النساء ([ 'يأيها الذين آمنوا لا تقربوا الصلوة 
وأثم سكارئا ) لا بد من تقدم نزوله على آبة المائدة على ما يدل عليه 
سبب نزوله وكذا فها يرى قوله لإولا جنا إلا عابرى سييل حتى تنتسلوا» 
كأن الجنابة اعتبرت من النجاسات لا من الاحداث فقط فسيقت مع السكر 
تنفيراً ثم ان كانت آية المائدة متقدمة على باقى هذه الآبة ما اختتاره فى 
المظهرى خلاءاً لا اختاره ابن كثير فوجهه والله اعلم ان قوله (( ولا جنا 
. إلا عابرى سبيل حتى تغتسلوا © لو اقتصر عليه. كان موهما لعدم جواز . 
التيمم وكان قد نزل فى المائدة قوله (( وإن كنتم مرضنى » آه- قبل 
ذلك فالحق فى النساء ايضاً لا لتعلم بل لدفع الومم و نظير هذا التكرار ما 
فى آية الصوم فى حم القضاء ثم قال فى المظهرى و قوله تعالى ( مرضى' 
او على سفر 6 تفصيل للجنب تقدير الكلام وإن كثتم جناً مرضى' أو 
على سفر ثم عطف عل المقدر يعنى لجنا ) قوله ( أو جاء أحد منكم من 
الغائط ) فعلى' هذا فقوله إر وإن كنم مرضى' © أه - من الاحداث 
يا أن قوله (أو جاء أحد 3 من الخائط ) هن الاحداث ايضأ وعند 


فقد ان الماء يصار فىكلها الى النبمم و اذا اخذنا الملامسة معن المباشرة 
سداعيا)ا د فصاعداً 
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فصاعداً م يكرر مع ما قبله و الظاهر انه انما ارسل قوله ( وإن كتتم 
ممرضى') آه ‏ عن قبد الجنابة ليشيع ويحتمل ان يكون فى الحدث الاصغر 
ايضاً ثم قوله (١‏ أو جاء أحد متم من الخائط © يقابل ما قبله اى وإن 
كنت مس طنى فى صورة الجنابة فلذا جاء باو وكذا جاء بقوله إر أو لا مستم 
النساء © ليشيع ويحمله كل على تحقيقه وهو ايضأ مقابل لا قبله فى بعض 
الصور لاه باو ايضاً فهو تباين جز 

0 قوله تمالى ل‎ ١ 
ذلك ) ما ذكر عدم المغفرة عن الموت 000 فى آنات واعلن به‎ 
تركة ههنا لانهها شبآن وان كان حك الشرك هو الكفر شرعا لكنه لا‎ 
يناف تغايرها فالشرك قد يحتمع مع الاقرار بوجود البارئ ا كان ذلك‎ 
فى مشرى العرب وه الخاطبون بأمثال هذا فهو كالجرائم ومن اكبرها بعد‎ 
قبول سلطنة سلطان خلاف الكفر فقّد يكون يجحود البارىٌ اصلا و يلحق‎ 
به الكفر برسله كحود امارة ناب السلطان فائه كحود سلطنة عرفا فل‎ 
يعامل مع البارى هناك شيئا يخلافه فى الشرك فهذا هو وجه تخصيصه بالذكر‎ 
لا ان الكفر اهون ولما كات الكفر فى اللعة للحادة واللشاقة‎ 
والجهود و عنون به فكيف بن المذفرة بعده وأى خاجة اليه مخلاف ما‎ 
اذا عنون بوصف ارك و رعاية حقائق اللذة و العنوانات مهكلم فى القرآن‎ 
! فاعليه ل‎ 
٠ مذاهب الشرك من 5 الامام الرآزى رحمه لله اص" كلام ج‎ 
(إقت قرة تعالى (قل ادعوا الذين زعم من دون الله لا يملكون سه‎ 


لاوا - 





بحيث يظهر منه أنه ما السبب الطبعى عندثم - 
٠‏ - قوله تعالى ؤر .دما أرسلنا من رسوك: إلا 0 باذن الله _» 
فيه تفسير الرسول ص' مم7 ج ”- 
حت مثقال ذرة فى السملوات ولا فى الارض 2 الآبة ‏ و قال ابو عبد الله 
الرارى المذاهب المفضية الى الشرك اربعة - 

( الف ) قائل ان الله خلق السماوات و جعل الارض و الارضيات فى حكها 
ونحن من جملة الارضيات فنعبد الكواكب والملائكة السهاوية وثم 
البْهنا و الله المهم فابطل بقوله (إلا يملكون مثقال ذرة فى السماوات) 
كا اعترقتم (( ولا فى الارض © خلاف ما زعم - 

( ب ) وقائل السهاوات من الله استيداداً و الارضيات منه بواسطة الكوا كب 
فانه تعالى خخلق العناصر و التركيبات التى فيها بالاتصالات و حركات 
و طوالع جعلوا مع الله شركاة فى الارض و الاولون جعاوا الاارض 
لغيره فابطل بقوله ( وما لحم فيهها من شرك 2 اى'الارض كالسما* 
لله لا لغيره ولا لغيره فيهها نصيب - 

(ج ) و قائل التركيبات والحوادث من الله لكن فوض الى الكواكب 
وفعل الماذون ينسب الى الآذن ويسلب عن المأذون له فيه جعلوا 
السهاوات معينة لله فابطل بقوله ١‏ وما لهم منهم من ظهير © 

(د) وقائل نعبد الاصنام النى هى صور الملائكة ليشفعوا لنا فابطل بقوله 
(١‏ ولا تنفع الشفاعة » اجملة ‏ وال فى الشفاعة الظاهر انها للعموم اى 
شفاعة جميع الخلق و قبل للعهد اى شفاعة الملائكة التى زعموها شركاء 
و شفعاء ( اتتهى' وفيه بعض تلخيص ) بحر ص 701 اج 17- 

)١1(‏ وقال أبو عبد الله الرازى و الآية دالة على انه لا رسول الا ومعه حه 

ووو 0 [:4] 2 قوله 


ا 
ُ 
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سب - قوله تعالى ل( فال فى المافقين فتتين ) صدر الكلام يحم 
النافقين ثم ضمنه حك الحجرة و قال «إفلا تتخذوا منهم أولياء حتى يهاجروا 
فى سبيل الله ») ثم ذكر القتل لمن تولى ثم استشى' بقوله 2( إلا الذين 
يصلون إلى قوم يكم و بينهم ميشاق © الآية ‏ نحو ما وادع رسول الله 
صل الله عليه وس هلال بن عويم الاسلى او سراقة بن مالك المددلجى ”أ 
عند المظهرى و ابى جعفر النحاس ورا جع الوفاء ص ١مه‏ ج ١‏ و الكنز' 


- شريمة لكون مطاعا فى تلك الشريعة و مطبوعا فيهاء اذ لو كان لا 
يدعوا الا الى شرع من قبله لم يكن هو فى الحقيقة مطاءا بل المطاع 
هو الرسول المنقدم الذى هو الواضع اتلك الشريعة والله تعالى جم 
على كل رسول بانه مطاع انتهى' - ولا يعجبنى قوله الواضع لتلك الشريعة 
و الاحسن ان يقال الذى جاء بتلك الشريعة من عند الله ( البحر المحيط 
ص #م؟ ج * ) 

6 عن الحسن ان سراقة بن مالك المدلجى حد ثهم ان قريشا جعلت فى 
ش رسول الله صل الله عليه و سل وانى بكر رضى الله عنه ازبعين أؤقية 
فينما نا جالس اذ جاءق رجل فقال ان الرجلين الذين جعلت قرش 
فها ما جعات قريب منك بمكان: كذا وكذا فاتذت غرسى وهو فى. 
المرعى فنفرت به ثم اخذت رعحى فركيته لجعلت اجر الرمح مخافة ان 
يشركى فيها اهل الم" فلما رأيتهما قال ابو بكر هذا باغ يغينا فالتفت 
الى البى صل الله عليه و سل فقال اللهم اكفناه بما شت قال فوحل 
فرسى و انا لف جلد من الارض فوقعت عل حجر فانقلب فقلت ادع 
اعد بفرسى ما ارى ان يخلصه وعاهده على ان لا يعصيه حت 
ا ام - 
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ص ١1ج ١‏ أوكم عند ابن حكثير'. ص ١٠١5‏ ج * أو ثم بنو خزيمة 
_ فدعا له تخلص الفرس فقال رسول الله صل الله عليه و سل أراهنه انت 
. لى فقلت نعم قال فههنا قال فعمى عنا الناس و اخذ رسول الله صل الله 
عليه وسل الساحل ما يلى البحر كنت ارّل النهار .لهم طالباً و آخو 
النهار لهم و قال لى اذا استقررنا بالمدينه فان رأيت ان تاتينا فاتنا فليا 
.. قدم المدينة و ظهر على اهل بدر و احد و اسل الئاس و من حولم بلتى 
انه يريد ان يبعث خالد بن الوليد الى بنى مدي » فأتيته فقلت له 
انشدك النعمة فقال القوم مه: فقال رسول الله صل الله عليه وسل 
دعوه فقال رسول الله صلى الله عليه وس ما تريد ؟ فقلت بلخى انك تريد 
ان تبعث خالد بن الوليد الى قوى فانا احب ان تدعومم فان اضل قومهم 
:. أسليوا معهم وان لم سوا لم يخشن صدور قومهم عليهم فاخذ رسول 
الله صل الله عليه و سل بيد خالد بن الوليد فقال له أذهب معه فاصنع 
ما يريد فان الست قريش أسلموا معهم فانزل الله تعالى ل( ولدوا لو 
تكفرون كا كفزوا) حتى بلغ إلا الذين يصلون) الآية ‏ قال الحسن؛ 
فالذين حصرت صدورمم سو مدي فن وصل الى بفى. مدي من. غيرم 
كان فى مثل عهدثم ( ش و ابن ابى حاتم و.ابن مردؤيه و.ابو نعم فى 
الدلائل ) و سئده حسن (. كتزص ١4؟‏ ج ١‏ ) 

(1) ثم استثى' الله من هؤلاء فقال ١‏ إلا الذين يصلون إلى قوم بينم 
. وبينهم مشاق 4 اى الا الذين لوا و تحنزوا إلى قوم ينم و يينهم 
' ميثاق مهادنة او عقد ذتمة فاجعلوا حكهم. ككهم و هذا قول السدى 

وابن زيد و ابن جرير وقد روئ ابن الى حاكم أحدثنا انو سلية. حدثنا 
لل ل ن: ان.:سراقة: 
ماب وسو 
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وبنو بكر ثم ذكر وجه عدم القتال معهم و دو اعتز الحم عن قتالنا و عله 
عند الاعتدال لا يحب القتال و ان جاز و هذا بناء على ان قوله تعالى ( و القوا 
إل السلم 6 تقديم السلم لاصلح على الضابطة ثم لما ذكر قتل هؤلاء ذكر 
فى القابلة 2 وما كان من أن يتل مؤمنا إلا خطأ 4 فسد هذا الباب 
ذكر الجصاص عن بعضهم ان الاستثناء متصل فى قتل مسلم بظن انه حربى ثم 
رده باه لبن خط عد القائل و عدن ان يحاب بان عنده انه ظهر مسابا تجعله 
الشريعمة خطأ ذاذن هو عمد مبى على الخطأ ولهذا الاعلام استثى متصلا 
وعليه ما فى شرح السير والمستتى منه هو القتل بالاختيار لا القتل بالعمد 





جح ابن مالك المدلجى قال لما ظهر النبى صل الله عليه و سل على اهل بدر 
واحد واس من حولهم قال شراقة بلننى انه يريد ان يبعث خالد ابن 
الوايد الى قومى بى مدجم فأتنته فقلت انشدك بلله النعمة فقالوا مه 
فقال النى صل الله عليه و سل دعوه ما تريد قال بلغنى انك تريد ان: 
تبعث الى قومى و انا اريد ان توادعهم فان اسم قومك اسليواو دلوا 
فى الاسلام وان ل يساموا لم بجر باوب قومك عليهم فاخذ رسول الله 
صل الله عليه و سل بيد خالد بن الوليد فقال اذهب معه فافعل ما يريد 
فصالحهم خالد على ان لا يعينوا على رسول الله صل الله عليه و سم 
وان اسلمت قرش اسليوا محهم فاتزل الله تعالى ( ودوا أو تكفرون 
؟ا كفروا فكونون سوآء فلا تتخذوا منهم اولياء 4 و رواه ابن مردويه 
من طريق حماد بن سلبة و قال فانزل الله ( إلا الذين يصلون إلى قوم 
ب و بينهم ماق 4 فكان من وصل اليهم كان معهم على عهدم 
وهذا انصب لساق الكلام ( ابن كثير ص ١65‏ ج *) 
2 
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+ واللطاً فى عرف الفقه ان يريد فعلا فيقع فعل آخر لا هذا الذى فى القرآن . 
فسموه خطأ فى القصد وكان مما اجازه الشرع بخلاف قتل الابن و جز رقبة 
المقضى عليه بالرجم و اما هو كالتحرى ف القبلة ثم قوله (( ومن قتل مؤمناً 
خطأ ) آه ‏ ليس على معنى اذاكان الامى هكذا فالحك هذا و الالدكر الفاء 
واما الممنى على طريقة لا بقع هذا وان وقع كمه آه قوله لفان كان ) 
أى القتيل ولا يقال ان المرجع المؤمن لتقييده فما بعد بةوله لزوهو مؤءن) 
و الفا التفصيل و التقسبم على الاحوال و ليس المرادان يكون القتيل مقما فى 
دار الاسلام وهو فى النسب من ذلك القوم و الا لكان مهاجراً لم يفرط 
فلا يهدرد مه بل توضع الدية فى بيت المال و ليس النظر فى الكلام الى 
انه ليس له اهل ا كان لمن قبله و انما الوجه اقامته هناك و عدم الحجرة , 
وبه انقطعت الولاية كا ذكره فى الانفال لكن لم رسقه ههنا مساق النعى 
كا ساقه هناك ثم ظهر ان المراد المقتول مطلقًا فان كان معاهداً من قوم 
معأهدين فاهله ثم الكفار وكان الحم فيه عندنا كدية المستامن و ان كان 
مسلما مهاجراً من قوم معاهدين فاهله ثم المسليون وتوضع فى بيت المال ' 
وإذا سكت عن قيد ايمانه تعمها ثم رايت شيخزاده خام حوله واوضح ' 
منه عند الفاجى و قال البيضاوى ان كونه معاهداً ككونه مسليا حكنا 
ولذا وقع التقابل بينهها ‏ ثم هل الوجه ان العصمة المقومة بالدار فيسرى الى 
الملل بالاولى اولا بالاولى 6 فى فم القدير او ضرورة الالتياس و الاكل 
كره الحنفية ما فى المداية لكن لا فى المال عموما بل فى. نحو الربوا و الثاى 


ذكره الشاففنى أ فى فم اليارى وراجع ما أخر جه أبن ابى شيبة وغيره 
لمات زه:] من ,| 
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من حاشية المظهرى صض 4ه و تحتمل ان لا تكون الفا فى قوله فانكان 
التفصيل بان تكون متعاقة بقوله ل و من قتل مومنأ 4 و شقا له بل متعلقة 
بما قبل على ما ذكرنا ان الضمير راجع الى القتيل لا الى المؤمنين فكان من 
مسائل القتيل مطلقاً ومن احكامه وعلى هذا يحرى قوله ا وإنكان من 
قرم دم و ينهم ميثاق ) أه فهذا اى القتيل فى هذه اجملة إذن غير الملم 
وائما هو المعاهد ذكره فى المدارك والا لاضطررنا فى قوله ١‏ فدية مسلة 
الى أهله 4 إن أهله ثم مرى كانوا مسلمين كيلا يلزم التوارث بين المسلم 
و الكافر وهو بعيد وان ذكره فى الكبير و الى السعود مع ما عند البخارى 
من نكاح من اسل من المشركات و انما هو استيفا' لاحكام القتيل مطلقا 
لا تفصيل احوال القتيل المسل فقط و راجع الجوهر من دية الذى و البدائع 
والمبسوط ثم ذكر بعد ذلك قتل المؤمن عمداً فاستوعيت الآديات احكام 
القتلى' اجمعها ويمكن ان يكون الى قوله ( إلا خطا” © احكام القتل 
وجوازه وعدم جوازه ثم من قوله ومن قتل مؤمناً خطأ) آه ‏ شروع 
فى احكام القتيل و لزوم الدية و الكفارة ثم عاد فى قوله ( ومن يقتل 
مؤمناً متعمداً © الى ما قبله ولذا غابر فذكر بصيذة المضارع فهو شرط 
بخلاف قوله رومن قتل مؤمناً) آه - فهو موصول متضمن للشرط كآنه , 
وقع للاضى فاير لهذا والله اعم 70 
وحذف قبد الخطأ فى قوله فان كان من قوم عدولم فذهب اليه 
الضاحبان منا ما فى. رد انحشار من المستأمن وراجع رد الحتار من ان 
اختلاف الدارين لا ممنع التوارث بين المسلبين و الروض ص ١7‏ ج ”* 
اما سه 
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وفى رد الحتار من بحث الامان ان من قتل من امنه المسلدون فعلى القاتل 
الدية وهذا فى غير المستأمن المعروف والمماهد وابن كثير' ص وه١‏ 
ج " وراجع الا كليل - 

ع/١-‏ قوله تعالى ل( و إن كان من قوم بينم و يينهم ميثاق فدية مسللة 
إل أمله © شرح سير ص هم ج ١‏ - انا بر من كل مسلم يقم بين 
اظهر المشركين رد الحتار من التعزير و قطع الطريق وما يوجب القود ء 

و بطل امان ذى واسير و شخص اسل ممة ولم يهاجر الينا درعقتار- 

ثم نقل فى البحر عن الذخيرة انه لا يصح امانه فى حق باق المسامين 
حتىكان لحم ان يغيروا عليهم اما فى حقه فصحيح رد الحتار و شرح سير 
ص +ووج ١‏ ومحل عدم الحد بالقطع على المستأمن فها اذا كان منفردا 
اما اذا كان مع القالة فانه يحد ولا يصير شبهة ‏ 

فلو على المستأمن فلا حد لكن يازمه التعزير و الجس باعتبار اخافة 
الطريق و اخغاره ذمة المسليين - ش 

ويحب قتل من شهر سيفا على المسلدين يعتى فى الال - و ذكر بحا 
ان اهل الذمة كالمسلمين ظ 


)١(‏ وقوله ل فان كان من قوم عدولكم وهو مومن 6 لى اذا كان القتيل. 
مومناً ولكن اولياءه من الكفار اهل حرب فلادية لحم وعنى القاتل 
تحرير رقبة مومنة لا غير - وقوله ( و إن كان من قرم ينم و بينهم 
ميثاق 4 الآية ‏ الى فان كان القتيل اولياءه اهل ذمة او هدنة فلهم دية 
قتيلهم ( ابن حكثير ص ١١9‏ ج 7 ) 

همات شرح 
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رج سير كير ص 41> ج * وص ١4#‏ ج " وأو قالوا اعينونا على 
. المسدين بقتال أو بتكثير سواد على' ان نخلى سبيلم لم يحل لمم هذا لاه 
لا رخصة لحم فى قتال المسلدين حال ص م74 ج ” وان قالوا لحم قاتلوا 
ل وخر اط ل وسو 
مع ما ذكر فى ص 7*0 اج م« 

ص ١١0‏ ج 4 و الذى يوضم الفرق ان امان الخوارج يثبت فى 
حق اهل العدل ص 7ج ”* وص .بلاج الوص "الاج ١‏ فكذلك 
امات اهل العدل يبت فى حق الخوارج عملا بقوله صل الله عليه وسلم 
يسعى بذمتهم ادناتم وص م١٠‏ ج ؛ و فى رد الحتار لى اذا أمن رجل 
ا حرة كافراً او جماعة او اهل حصن او ينة صم امانهم وم 
يجز لاحد من الأسلبين قتالهم آه ‏ فلانا بالموادعة .قد الزمنالهم رك التعرض 
وان لا يظم احد من الملمين و الخوارج منهم اه و الى يظهر ان هذا 
ادا وادعوا من جانب كفة المسللين لا من جانهم فقط 0 وققصة' 
أبى بصير وأنى جندل فى الفتتم ص .مج ه لعله لانهم لم يكونوا متحيزين 
ال الامافسرد اما ل الالو د كن طشان ا ل ذا 
ج ؛ ولكن يراجع ص ١١‏ ج #“وص ١6‏ اج 4- 

شرح السير ص م ج ؛ لان الدار انما نون دار حرب و داز 
ذمة ودار امان بالمنعة - و ص 0 ج »م وكذلك ان كانت الموادعة مؤيدة 
و فى الفتهم ص ١هىج‏ ه وف الحندية عن الاختيار اكثر منه و الحداية ظ 


والخانية و فى الجوهر باب الهادة الى غير مدة ص 714 ج 7 ذكر فيه 
ممت 
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معاملة خيير ‏ فقيل لا تحاوز عشر سنين عل ما فى هذا الحديث وهو 
قول الشاففى و الجمهور و شرح سير ص وه ج 4 وص ؟4” ج 4 وص 
لاج وكانت الموادعة موقتة وص 4.” ج ١‏ ويرأاجع ص ١/7‏ 
جو- 

ص ١١١‏ ج ؛ ولو ان الامام وادع اهل .بلدة من اهل الحمرب 
مال او بغير مال ثم قصدبم مسل او ذى نظل فعلى الامام دفع ذلك عنهم 
ولو اغار عليهم قوم من اهل المرب لم يكن على امام المسلمين ان يدفع 
ظللهم عنهم و ص ١١١‏ ج 4 وص مج ؛ لانه ل يصر دار الاسلام 
بتلك الموادعة - ص ١١6‏ ج 4 ولكن الجواب ان نقول هذا حمم ثبت 
بالتزام الامام فانما يظهر فى حق الامام وفى حق من كان نحت ولايشه 
حين التزم وص ١١4‏ ج 4 - ا 

ص ١١وج‏ ع فان الى الا ان يعطوه ذلك نصا اعطوه ذلك و زادوا 
فى الصلح كامة تنقض السلح - و التورية ص الاج وص 4ج ١‏ مع 
ص 4(" ج اد ش 

ص 4 .مج ١‏ و المطلق فيا يحتمل التابيد ماو لة اللمصرح يذكر التابيد 
فكانهم قالوا. آمنونا ابدأ - وفى الحندية ان النبذ تحسب الامان ان 
منتشراً وان من واحد وكذا فى فتم المعين و لكن يراجع شرح السير ص 
١‏ ج ؛ لكن هذا بحسب فهم المعاهدين يظهر فى النبذ لا غير - 

ص 8ه ج ١"‏ وانكان الاسراء قد نبذوا الى اهل الحرب. بالخاربة 
و المسلة حالما فلا بأس للستأمنين اذا عادوا اليهم ان يقتلوا هن قدروا 


كوم ([43] عليهم 
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علهم , القهار مع اهل الحرب ص ١0/8‏ ج # وص 904 ج " 0 
ج # وقصة تحزان ص .7ج م وص #اج 4 وص الاج 4 
واصله اختلاف الدارين فى بعض الاحكام فن سابه سل .هذا 

ص +ه؟ ج فاما المصر الذى الغالب عليه اهل الذمة مثل الحيرة 
و غيرها ليست فيها جمعة ولا حدود تقام فانهم لا يمنعون من احداث ذلك 
ش ففيها وص ٠08‏ ج “م وص ١56‏ ج م وص همهم اج م وص لاه؟ 
جَ + اقامة الحدود على' اهل الذمة ص ٠١5‏ ج ١‏ مع ص 550 ج 8- 

ص اماج ؛ ولان المسلمين اذا لم يقدروا على اجراء حم المسلدين 
الا برضاء اهل الذمة كان اهل الذمة مم الذين رون احكام المسلءين و عدم 
وجوب الحجرة ص .97ج 4 و ص ماج وص ورمج ؛ واحكام 
المسلمين لا يحريها الا المسليون - 
ص ١04‏ ج ؛ ظهر المسليون على ارض كان المشركون ظهروا عليها 
ضر اككابها ‏ ش 

/- قوله تعال لو من يقتل مؤما متعمدآ جراته جوم خالا قها6 
ص ' +« مج » قال اى ابن عباس رضى الله عنه معنى متعمدأ اى: مستحلا - 
قلت وجهه ان الاقدام على الكبيرة مالم ,شتهر عند الناس ان هناك انفكا كا 
نه و بين الاستحلال يبق الانسان به على الاسلام مع ذلك الفمل لا يكون 
الا مع استحلال و يظهر ذلك فى كلامهم فلا يسئلون فى هذا العصر حكم 
تارك الصاوة و قد يسئلون عمن عقد عل متكوحة الغير متعمدا فاذا سئاوا 
)١(‏ قوله تعالى ( و من يقتل مؤمناً © الآبة - نزلت فى مقيس بن - 

وم 
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حت صبابة حين قتل أخاه هشام بن صبابة رجل من الانصار ذاخذ له الرسول 
صل الله عليه وسلم الدية ثم بعثه مع رجل من فهر بعد ذلك فى 

ارما فقتله مقيس ورجع للى مك2 ممرتداً و جعل نشد سه 
قتلت به فهراً و حملت عقله ه سراة ب النجار ارباب فارع 
حللت 2 وادركت ثورق »ه وكنت الى الاوثان اول راجع 
فقال صلى الله عليه وس لا اوْ منه فى حل ولا حرم وامس بقتله يوم 
يوم فتح مكة وهو متعلق بالكعبة وهذا السبب بخص عموم قوله تعالى 
(رومن يقتل) فيكون حاصاً بالكافر او يكون على ما قال ابن عباس 
وقال معنى متعمدا أى مستحلا فهدا يؤول ايضا الى الكفر واما اذا 
كانت عامة فيكون ذلك على تقدير شرط كسار التوعدات عبل سائر 
المخاصى و المعتى كزاء. ان جازاه اى هو ذلك و مستحقه لعظم ذنبه 
هذا مذهب اهل السنة و يكون الخلود عبارة فى حق الممن العاصى عن 
المكث الطويل لا المقترن بالنابيد اذ لا كدون كذلك الا فى حق 
الكفار و كفيك الممتد له الى عوم هذه الآبة وانها مخصصة بعمومها 
لقوله ثر ويغفر ما دون ذلك لمن يشآء 4 و اعتمدوا على ما زوى 
عن زيد بن ثابت انه قال نزلت الشديدة بعد الهينة يريد نزلت <١‏ ومن 
يقتل مؤمنا 4 بعد( ويغفر ما دون ذلك © فكائنه قبل و يغفر ما 
دون ذلك الا من قتل عمداً وقد نازعوا فى دلالة من الشرطية على 
العموم - و قبل هو لفظ يقع كثيراً للخصوص كةوله (و من لم يحم 
ما أنزل الله فاولتك ثم الكافرون ) وليس من حم من المؤءنين بغير 

ما انزل الله بكافر و قال الشاعر ه ْ 

و من لا يذد عن حوضه بسلاحه ه يهدم ومن لا يظل الناس يظلم سس 
52-6 واذ 





مشكلات القر آن ظ الناء 





حت واذا سل العموم فقد دخله التخصيص بالاجماع من المعتزلة و اهل السنة 
فيمن شهد عليه بالقتل عمدا او أقر بأنه قئل عمدا واتى الساطان او 
الاولياء فاقم عليه الحد وقتل فهذا غير متبع فى الآخرة والوعيد غير صائر 
اليه اجماعا الحديمث الصحييح من حديث عبادة اله من عوقب ف الدنيا 
فهو كفارة له؛ وهذا تخصيص للعموم واذا دخله التخصيص فيكون 
مختصا بالكافر و شهد له سبب النزول ؟ قد مناه ولم تتعرض الابة 
لتوبة القائل و تكلم فيها المفسرون هنا فقالت جماعة لا تقبل توبته روى 
ذلك عن ابن مسعود وابن عير وابن عباس رضى الله عنهم وكان 
ابن عباس رضى الله عنه يقول الشرك و القتل سههان من مات عليهما 
خلد وكان يقول هذه الآبة مدئة نسخت الى فى الفرقان لانها مكية 
وكان ابن شهاب اذا سأله من يفهم منه انه قتل قال له توبتك مقبولة - 
ومن لم يقتل قال لا توبة للقائل و روى عن ابن عباس رضى الله عنه 
فى تفسير عبد بن حميد نحو من كلام ابن شهاب و عن سفيان كان 
اهل العم اذا سئلوا قالوا لا توبه له و قال الزغشرى و ذلك محمول. 
منهم على الاقنداء بسنة الله فى التخليظ و التشديد و الا فكل ذنب بممحو 
. بالتوبة و ناهيك بمحو الشرك دليلا و فى الحديث من اعان على قتل مسلم 
مؤمن بشطر كلة جاء يوم القيامة مكتوب بين عينيه آيس نل 
رحمة الله و العجب من قوم يقرأون هذه الآبة ويرون ما فها ويسمعون 
هذه الاحاديث القطعية وقول ان عباس مع التوبة ثم لا تدعهم 
اشعبيتهم و عطاعيتهم الفارغة و اتباعهم هواثم وما يخيل اليهم منام ان 
يطمعوا فى العفو عن قاتل المؤمن بغير توبة ل افلا يتدبرون القرآن 
ام على قلوب اقفانها 4 ثم ذكر الله تعالى الثوبة فى قتل الخطأ لما 
5000 
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ح عسى ان يقع من نوع تفريط فى ما يحب من الاحتياط و التحفظ 
فيه حسم للاطاع واىّ حسم و لكن لا حياة لمن تنادى ‏ ( فان 
قلت ) هل فيها دليل على 'رد من لم يقب من اهل الكباار ( قلت ) 
ما أبين الدليل فيها وهو آنأول قوله و من يقتل اى قاتل كان من مسلم 
اوكافر تائب او غير ثائب الا ان التائب اخرجده الدليل فن ادعى 
اخزاج المسم غير النائب فليأت بدليل مثله انتهى كلامسه » وهو على 
طَر يقة الاعتزااية والندرض لخخالفيه بالسب و التشنيع و أما قوله ما 
ابين الدايل فيها فليس ببين لان المدعى هل فيها دليل على خاود 
من لم يتب من الكبائر و هذا عام فى الكبائر و الآبة فى كبيرة خصوصة 
وهى القتل لمؤمن عمداً وهى كونها اكر الكبائر بعد الشرك فيجوز ان 
تكرن هذه الكبيرة الخصوصة. كينها غير حكم سار الكائر مخصوصة 
كونها اكير الكبائر بعد الشرك فلا يكون ف الآبة دليل على ما ذكر 
فظهر ان قوله ما ابين الدليل منها غير مح و اختلفوا فى ما به يكون 
قتل العمد و فى الحر يقتل عيداً مؤمناً هل يقدص منه و ذلك موضح 
فى كتب الفقه وانتصب متعمداً على الحال من الضمير المستكن فى يقل 
الى يدا قف ورزوى عبدان عن الكيان كن ا معدا 
كانه يرئ' تو الى الخركات و تضمنت هذه الآباث من اليلاغة و البيان 
و :البدريع انواعا التتمسم فى للرومن اصدق من الله حديثا) و الاستفهام 
معن الانكار فى ( فا لكم فى المافقين ) و فى ( أتريدون أن تهدوا ) 
والطباق فى ١‏ أن تهدوا من اضل الله 4 و التجنيس الماثل فى ل لو 
تكفرونف كا كفروا » وف (إ ينم وينهم ) ولا حصرت 
صدورم 4 وى (إفان اعتزلوم والقوا لم السلى» وفى ( سيلا حت 

امراب [40] هل 
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هل: استحل” اجابوا نعم تعمد وقد او ضحه شيخ مشاتخنا الثشاه عبد العزيز 
الدهاوى رحمه الله فى فتح العزيزا من البقرة تحت قوله تعالى ([ يل من 
اكت سه واحاطت به خطيئته ذاولئك أصحاب النار هم فيها 'خلدون © 
لكن تعبين تلك المرتبة بما عبر به هو رحه الله مشكل فليفوض الى الله 


وكا أرادوا إلى الفتتة اركسوا فيها ذارف لم يعتز لوم ) الآية - 
والاعتراض فى ل ولو شا الله لساطهم ) و التكرار فى مواضع و التقدم 

فى لا ومن قتل ) الى آخره و المذف فى مواضع ‏ ( بحر ص 
1 ج *)- 

(1) يل' يعنى جنين نيست كه شهارا بر كفر و معاصى شما عذاب أبدى 
ناشد زيرا كه كفر_ى شايان مخفرت نيست و قاعدةٌ مقرره شريعت 
ست ك ل من كنب سيئة ) يعنى هر كه كسب كند كناهه را 
اكرجم آن كناه صغير باشيد و كتر از تحريف كتاب و اخذ رشوت 
باشد ولفظ سيعة دراصل سيوة بود از سايسو كه واوى است نه 
يأ واؤرا يا كردند ويارا دريا ادغام كردند سيئة شد لو أحاطت 
به خطيئته » و احاطه كرد باوكناه او وحد احاط, آنست كه اول 
آن كتاه ان جوارح بدل رسد و تلذذ عظم ازان بردادر بعد ازا 
استحسان آن كناه در دل جاكيرد و انكار قبسم آن ذاطر نشيند يس 
كفر لازم آمد و بدون اين حد احاط, يست زيرا كه معنى احاطم 
قاف > انان راااواهر عتيف مهور ثناذة::واسان قدرت 
خلاص ازان نبايد وكناه “تاوقتيكه اورا مستحسن و مباح فى داند 
دل را فروكرفته است و طاعات را برهم نه زده وخلاص ازان حت 
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جت به توبهوندامت يمكن نيست وهر كه را كناه احاط, كرد كافر.شد 
( فاوائدك أصصاب الننار 4 بس آن كروه ملازمان دوزخند كر 
هر كر ازاذ جدا تمى شوند ل ثم فيها 'خلدون 4 يعنى ايشان دران 
دوزخ هميشه باشندكانتد تا آن مدت كد انها ندارد جم جا_نُ آن 
روز ها_مٌ معدوده باشند زيرا كه تاوقتيكه ايشان كناه عى كردند 
وبدل ازان ببزار ميشدند و برآن ندامت ى كردند دل شان 
كناه كار زود يس كناه أيشان را احاط, مكروه بود نه طاعات ايشان 
حبط شده و مستور اكشته توقع أن بود كه بعد از جشيدن عذاب 
خلاص شوند حالا هيج وجه خلاصى تائد وجرا عذاب اينها هميشه 

٠‏ واجاويد ناشد حالاتكه ايشان در طرف مقابل «ؤمنين و صالحين افتاده 
اند ( والذين آمنوا وعملوا الصلحات ) يعنى وكمانك ايمان 

. أوردئد وعملبا_مٌ شائشة كردند بس دلباى ايشان نيز از كناه ياك 
است و بدن ايسان يست نيز شور عمل صال منور لا جرم 
( اولتك أصحاب الجنة 4 يعنى اين كروه ملازمان ممشتند كه جائى 
قدس و طبارت ست لام فها خلدون) يعنى ايشان در أن ببشت 
سميشه بأشند كاثند يس جناتكه جزا-ى ابن فريق دائم ست غير منقطع 
جزا_ه فريق دك 3 در هر دو أمم يععى عمل وايمان صا الف 
ايشان افتاده اند نيز دائم باشد والا تقابل مرتفع شود آرى كسايكر 
ايمان دارند وحمل صال ندارند جزا_ى ارشان مركب از جزا_م 
هر دو فريق است ليكن باين صورت 5د اول ايشان را عذاب خواهند 
كرد باذ بدار الشواب تقل خواهند تمود واكر بالمكن بى كردند 

٠‏ خلاف حكنت بى شد كد نواخته را بايد انداخت وهر كر عمل 
ظ .عل وافوض . 
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مت لا ا م م م ا ا ا ا ا ل 
وافوض امرى الى الله ان الله بصير بالعباد مع ما ذكره فى البحر من" 





- صالح دارد و ابمان ندارد بظاهر حتمل ممت ليكن فى الواقع محال زيرا كه 
عمل صالرا عمل صالم بودن شروط است با ايمان واذا فات الشرط 
فات المشروط ولهذا صدقات وغيرات كفار را عبل صال ثتوان 
كفت اكرجم بصورت مشاءبت بعمل صالم دارد جون صورت أسب 
جو بين و شير قالين ولهذا درحق اعمال ايشان آمده كه إر أعالهم 
كراب بقبعة يحسه الظمآن م6 بالة نظام عام تمام ى شود مكر 
بوعدةٌ ثواب دام و عقاب دائم واين وعده مقتضى ايفاء است أكر 
امال خلف ثم باشد هكس بر موجبات ثراب اقدام تكند واز 
موجبات عقساب اترسد 17 - ( اتفسير قتح العزيز سورةُ بقره ص 
0 واص ا (2 0 1 
(0) ومناسية هذه الآبة بما قبلها اله لا حال ما حال و حرم ما حرم ثم 
اتبع بذكر من اخذ مالا من غير وجه و انه ما ياكل فى بطنه الا النار 
و اقتضى ذلك انتظام جميع الحرمات من الاموال ثم اعقب ذلك بذكر 
من اتصف بالير و اثثى عليهم بالصفات الميدة التى انطووا عليها اخذ 
يذكر تحرجم الدماء و يستدعى حفظها و صونها فنبه بمشروعية القصاص 
على تحريها و نبه على جواز اخد مال. بسبيها انه ليس من المال الذى 
١‏ بؤخذ من غير وجهه وكان تقديم تبين ما احل الله وما حرم من 
الممكول على بين مشروعية القصاض: لعموم البلوى' بالماكول لان به 
قوام البنية و حفظ صورة الانسان ثم.ؤكر حك متلف ,تلك الصورة لان 
من كان مؤمناً يذدر منه و قوع القتّل فهو بالنسبة لمن اتصف بالاوصاف 
السابقة بعيد منه وقوع ذلك وكان ذكر تقديم ما تعم به البلوى اعم حت 
000 
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ص هو ج ؟ وو ص' هج * و خصوصا سح 

حت ونبه ايضا على اله وان عرض مثل هذا الامى الفضيع لمن اتصف 
بالبر فليس ذلك عخرجا له عن الير ولا عن الابمان و إدذلك نادام بوصف 
الايمان فقال لل 'يايها الذين آمنوا كتب علي القصاص ف القتل' ) 
٠١‏ (بحرص وج ؟١)‏ 0" 

(1) وقد تضمنت هذه الآبات الشريفة ان ابر ليس هو تولية الوجوه قبل 
مرق و المغرب بل البر هو الاتيان بما كلفه الانسان من تكاليف 
الشرع اعتقادأ وفعلا و قولا فن الاعتقاد الايمان بالله و اماتكته الذين 
ثم وسائط ينه وبين انييائه وكتبه التى نزات على ايدى الملائكد 
د انيائه المثقين تلك الكتب من ملاتكته ثم ذكر ما جاءت به الانياء 
عن الله فى تلك الكتب من انك المال واقامة الصلوة و ابتاء الركوة 
و الايفاء بالعهد و الصبر فى الشدائد ثم اخبران من استو فى ذلك فهو 
الصابر اق ولا كان تصالى قد ذكر قبل ما حلل وما حرم ثم اتبع 
ذلك يمن اخذ مالا من غير حله ووعده بالنار و اشار يذلك الى جميع 
الجر هات من الاموال ثم ذكر من اتصف بابر التام و اثثى عليهم بالصفات 
الميدة التى انطووا عليها اخذ تالى يذكر ما حرم من الدماء و يستدعى 
صونها وكان تقديم ذكر الما كول لعموم البلوى بالاكل فشرع القصاص 
و يخرج من وقع منه القتل و اقنص منه عن الايمان الا ترى قد تاداه 
يأسم الايمان وفصل شيئًا من المكاذاة فقال (الخر بالر والعيد بالعيد 
و الاثى بالاثتى 6 ثم اخير ذلك انه اذا وقع عفو من الولى و يزيل 
الاحن لان مشروعية العفو تستدعى عل الثالك و التخان وصفاء 
البواطن ثم ذكران ذلك تخفيف منه تعالى اذ فيه صون نفس القائل س 

-8و ب [48] من 
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جح من ص ,وو ج م و يفبغى أن يستمد على ما فى روح المعانى فان ما ى 
فح العزيز مشكل و الذى يظهران مصداق الآبة هو الكافر وان كانت باعتبار 





س بعئ من عرض الدنيا ثم توعد من اعتدى بعد ذلك ثم اخبر ان ى 
مشروعية القصاص حيوة اذ من علم انه مقتول من قتل وكان عاقلا 
منعه ذلك مر#5 الاقدام عل القتل اذ فى ذلك اتلاف نفس المقتول 
واتلاف نفس قاتله فيصير بمعرقته بالقصاص متحرزاً من ان يقتسل 
فيقتل فيحى بذلك من اراد قتله وهو فكان ذلك سباً لحباتهها ؟1- 
(اللحرص ٠١‏ ج ؟) 

(1) تحت قوله تعالى (إما التوبة على الذين بعملون السوء يجهالة ثم يتوبون 
من قريب ) الآ ولا تكون الجهالة هنا التعمد ا ذهب اليه الضحاك 
و روئ غن بجاهد اجماع المسلمين على ان من تعمد الذئب و تاب تاب 
الله عليه واجمع اكاب رسول الله صل الله عليه و سل على ان كل 
معصية هى بجهالة عمداً كانت أو جهلا و قال.الكلى جهالة اى لا يجهل 
كونها معصية و لكن لا بعل كنه ااعقوبة وقال عكرمة رضى الله عنه 
امور الدننا كلها جهالة يءنى ما اختص بها و خرج عن اطاعة الله و قال 
الزجاج جهالته من حي آثر اللذة الفانية على الاذة الباقية و الحظ العاجل 
على الاجل و قبل الجهالة الاصرار على المحصية و ذلك عقبه بقوله 
إ ثم يتوبون من قريب © و قيل معناه فهله غير مصر عليه فأشبه 
الجاهل الذى لا ,تعمد الشئ - 2 

وقال الما تريدى جهل الفعل الوقوع فيه من غير قصد - 
5 


مشكلات القرآن | الننسباء 
5 قوله تصالى ثر إن الذين ترا مم الملائية ظالى أفسهم فوا 

فم كتم 6 الآية-ص 4غ - ظهر لى بعد مدة ان الآبة لا تدل على 

وجوب الهجرة من دار الحرب بمجرد اسم دار الحرب و انما فى دليل على 
وجوبها اذا لم يتمكن من أقامة دينه هناك وبمكن فى موضع آخر منها 

و الاحاديث الدالة على عدم الوجوب حيث مكن من اقامة دينه ومثله ذكر 

العلياء من الحم ف المسئلة' وص يغ - ظ 
باب - قوله تعالى فى صلوة الخوف ( فقت هم الصلواة 4 بناء على 

اقامة الصلوة حقوقها من جانبه صلى الله عليه وسلم و قوله تعالى لإ فليصلوا 

فيثون المراد منه العفو عن الخطأ ويحتمل قصد الفعل و الجهل بموقعه 
اى أنه حرام او فى الحرمة أى قدر هى فيرتكبه مع الجهالة بحاله لا 
قصد الاستخفاف به و التهاون به والعمل بالجهالة قد يكون عن غلية 
شهوة فيعمل لغرض اقتضاء الثشهوة على طمع أنه سيتوب من بعد و يصير 
صالخا و قد يكون على طمع المغفرة و الاتكال على رحمته وكرمه وقد 
تكون الجهالة جهالة عقوبة عليه ١١‏ ( البحر ص مو١‏ ج +« ) 

(1) ب حال فرمايا ان كا جو كافرون م ملك مين دل اس مسلمان 
هيب أود ظاهر بين هوسكم ان لك ظل مم تو اكر ابنى كماق. 
أب كر_ هين اور سفر كى تدبير سم واقف هين تو ان كا عذر 
قبول تمين اور ملك مين جا رهين زمين الله ى كششاده هر اور 
اكز تاجار هين برا بسن مين تو اميد هر كد معاف هون (ذائده) 
أس _س معلوم هوا 45 جس ملك مين مسليان كهلا نه ره سك وهان 


عم مجرت فرض اه ١‏ ( موضم القرآن ) ْ 
4و1 معك | 





..مشكلات القرآن هُ النساء 
مك لى كفا تيس ولو بذير اقامة الحقوق فاذا كان هذا هو الحط فلعله. 
لا يدل اذن على تمام صاوته ثم قال ١‏ فاذ! اطاندم فاقيموا الصلوة ) اى 
باداء حقوقهها حيث قد اطأنوا وقال الزعتشرى قوله تعالى <١‏ ولياخذوا 
حذرثم واسلحتهم) هو نحو قوله نعالى 0 الت" توا الدار و الايمان » 
وعليه فيا اظن ( وامسحوا برءوسكم وارجام 6 و اما قال فيا بعد 
(إخذوا حذرم) مفردا لمقابلة ( أن تضعوا اسلحتم ) و لعله من مجازاة 
العرب لا القرآن و نحوه إن أراد أن يهلك المسبح ابن هيم وامهم - 

7 - ةوله تعالى ( فاذكروا الله قاما و قعودا وعلى جدويم © 
كانه لا يريد الاستمرار عليه بل يريد عدم القصر على حالة كا فى الدعا” 
ص" 755 - 

و - قوله تال ( ليس بأمائيم ولا أماف أهل الكتاب ) و فى 
الكشاف من النساء عن الحسن اخرجه فى روح المماى ص 1١89‏ ج ” 
ليس الامان الى و لكن ما وقر فى القلب و صدته العمل اه و هذا كلام 
جزيل بجعل العمل زائّدا على عرف اهل المعقول و انف جعل جز على 
ْ طريقة العرف وهو الذى دعا بعضهم الى تقس الاجز اء الى حقيقة وعرفية - 

٠م‏ قوله تعالى ( ويريديث آن يفرقوا بين لله ودس" ) 
)١(‏ يعى 1 وقت اكر نماز مين كوتاهى هو تو بعد تماز كم أور 
طح الله كو ياد كرو ايك نماز مين قبد به هم كد وقت هى ير 

جاضشم اور الله كى ياد هر حال من درست .هم ١(موضح‏ ) 


(0) قوله ١‏ ويريدون ن أن يفرقوا ) الآية ‏ ( ف ) يهان م ذكر حت 
لدااى4] سل 
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وفى'.ص ٠١١‏ ف سم كله يشير إلى ان متعاق ( فيا تقضهم 4 ]5 _ ١‏ 
قوله ثر حرمنا عليهم طيلت احلت لمم ) وكان قوله ( فظم ) ليس 
.ذاش على ما ذكر بل ما ذكر هو الظل ولذا لم يعطف بالواو وقد يدور بالبال 
أن جزاء ترفما نقضهم ) مع ما عطف عليه يؤخذ من قوله ل( بل طبع 
الله عليها 4 وان جزاء (( و قولهم إنا قتلنا المسبح 4 آه- يوخذ من قوله 
وإن من أهل الكتاب إلا ليؤمن به قبل مؤته 4 وفى غاية اابرهان 
ان المتعلق (١‏ يستألك أهل الكتاب © آهب ائ' تمتهم ف السوال ناث 
من هذه الخصال النى ذكرت فى قوله (( فما نقضهم ) آه ‏ وله وجه ايضاً 
فقد عاد البهِ بعد فى. قوله ( إن اوحينا إليك ) الى آخر ما قال وفى 
ص 110 لا أولا ينهاثم الربانيون و الاحبار © عن قوم الاثم 

/١‏ - قوله نعالى إرو إن من اهل الكتاب إلا ليؤمن به قبل موته) 
لما كان صمير موته الى عيسى عليه السلام فضمير به ايض اليه والا ازم 
انتشار الضائر ثم قوله ( ليؤمين به ) صيغة استقبال باجماع النحاة و اللام 
لام جواب القسم لا لام الابتداء التى تكون للحال و معناه يأتى بالامنان 
> الك بود كاء قرآن مين اكثر ان كا اور منافقون كا ذكر اكثها هى 

فرمايا كه الله كا ماثنا يبى ىه 5 زناخ ك بيثمير كا حي مام , 

أس بغير الله كا مانا غلط اه ( موضح ) 
)1١(‏ قوله تعالى (إرفبظل من الذين هادوا حرمنا عليهم طيبات احلت لهم ) 
(ف) يع اوبر سر سب شرارتين اذى جو ذك كي ؛ بعض اسم 
هوئين أور بعض ببجهس ء ليكن بجمل ايه كد كناه بر دلير تهسم أس 
واسط ان كو شربعت ذت ركهى كه سركشى إو اذ 5 (موضح) 


3 ]44[ - 145- 
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به اى ايمان خواهد آورد بوى لا اله لكونن مؤمنا به اى ايمان جواهد 
داشت بوى و الفرق بينهما ان الاول لاحداث الفعل و الفمل حدث , و الثاى 
للاتصاف به وهو مستمر فى عمره فن التحريف ما قاله ذلك الزنديق الشق 
ان المعنى انه ليكونن مؤمنا به او هو مؤمن بعدم القتل واقعاأ ذلك قبل موته 
ثم لو قال وان من النصادى' مثلا لاقتصر عليهم و ايض ثم مؤمنون به قبل 
ذلك ولو قال وان منهم لاقتصر على المذكورين سابقاً ولم يذكر انه فيا يومنون 
به لانه لا يدعوا الى الابمان به بعد الفزول عبل طريقة الانبياء وانما .يأزم 
ذلك من وظائفه و اعماله بعد النزول كوضع الوه ود انان داه 
وبه جاءت الاحاديث لا بازيد منه ذالاتمان به هو الايمان باله. يق 
ومعرقه و ان كان اضطراريا فى حق «ن تبع الدجال و انه ما كان مات 
ونحو ذلك من متعلقاته فانه قد ذكر فما قبل ايضأ عدة من متعلقاته لا 
يريد اطاعته فقط واتما اردت ان ابمان المسلبين و النضارى به جاصل من 
قبل فل يحدث لهم ايمان به حيائذ والمراد ابمان به يكون بحطه بعض متعلقاته 
واليهود ثم الذين م شرا ناريا فاضطرمم اليه آخراً قبل موته و يندرج 
قاطت كل ها كقروا نه اق متطلقاته من الققل ايها 

واذ لم تذكر الاحاديك مان كلهم به بل كرت صيرورة الدين كله 
. لله لى اذهاب اليهودية و الاصرانية و افراد الاسلام دينا واحداً على اللارض 
من اديان السياوية فالامان » هو نحو ما ذكنا فق التصارى و اهل الاسلام 
بمعرفة الوجة و الاطاعة كعرفة بى غير مبعوث الى قوم و فى حق اليهود 
الذيق هوا الدجال ممرة الذات: وقد كاثوا شعو فى قله فاتقم ات مهم 

و1 - 
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على يده كسنتة فى كثير من انييائه وقد كان بق هذا الامس - 

ثم ان القرآن ذكر رفعه اليه وجعله مستمرأ حتى وصله بذكر ما 
قبل موته وانه حينئذ لا يكون الا الايمان به فذكر له حالين فقط كونه 
فهم وعشه اذ ذاك وعيشه حين الايمان به معهم فليس له عيش ثالث 
على الارض ا زعمه ذلك الشق و بما ذَكرنا من وصل الرفع و استمراره 
بما قبل موته خرج اهل الكتاب الذين هلكوا قبل نزوله من النظم فانه لما 
ذكر الرفع ولم يذكر ما يخيره بعد كان هو الى ان يذكر الايمان به قبل موته 
ولو كان بق عيشا ثالثا لتناول نصر> الابمان به اهل الكتاب حينئذ ايض 
ولم بقع فاعلبه - : | 
ثم انه لم يذكر الايمان به حين نزوله فوره بل ذكر قبل موته فيكون 
فى عرض كونه فيهم و اليهود الذين يقتلون هم الذين كانوا تبعوا الدتجال 
وكانوا ممه فى الممركة فكائوا فى حككه فى القتل و كا كان هو غير داخل 
فى الابمان كذلك اتباعه فهم خارجون كالدجال او هو وان.كان من البهود 
لا يقال انه من اهل الكتاب وكذا من صدقه لم ببق من اهل الكتاب 
كنا من اله مسا لخن عن سق عليه انها ةفل كوك ولاق 
كتابه بل هو مسيح ضلالة قد جلس برس طلم الداة فبقتله بيده 
ويتكشف اله لم بكن مسح الهداية فكذا حك اتباعه و اما مم نحو سبعين 
الفا وهو جزء من مائة جزء من اليهود الآن ومن تبع الدتجال منهم: قد بدل 
دينه ول ببق من اهل الكتاب و صار عند اهل العرف ايضا غير اهل 


الكتاب بل اتخذ دينا آخر يعرفون به وللّدجال دءوة جديدة لا ينتحل 
موا الكتاب 
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الكتاب اصلا ولا يدعو اليه ومن تبعه لم يتبعه على الكتاب بل لكونه 
من نسل اليهود ولذا قال كتانى لعمر والاه اليهود ولم يزد عليه و ان كان 
عندمم ان المسبح المنتظر لا ياتى بشريعة ورد الملكالحم و لكن ققد بدل 
اللتجال و تبعوه فلم يبنوا على الكتاب - ش 

ثم لما قيد الايمان بكونه قبل موته فليس هو اذن الا الايمان يذات 
عيسى عليه السلام حيث ,ندرج فيه بعض متعلقاته الذى الحدوا فيه ولا 
دخل لهذا القيد الا فى الايمان بذاته و نفسه لا فى الايمان عدم القتل مثلا 
اى بهذا المفهوم فقط فاته لا يفوت بموته و بلججلة ليست الاحاديث تفسيرا 
للآبة سؤاء بسواء بل فيها بيان بعض ما يقع حيئذ وهو شاكلة الاحاديث 
مع القران لا شرح لفظ ولا تدل الاحاديث ا,ضأ انه لا .ببق كافر حينئذ 
بل ان عيسى يضع الجزية ولا بيق دين على اعطاء الجزية وهو الذى يكون 
اراده الشافغى رحمه الله حيث ذكر ليظهره على الدين كله و يكون هذا اى 
قفانم ون اقل لكان كل بريه شن ان اا 

وقد يتوم ان اهل الكتاب بالنسبة الى عيسى' اما مم اليهود و اما 
النصارى' ذانما لمم البكتاب منه وجد بوجوده لا قبله وقد يقال ان النصارئ' 
وان ثم مؤمنون به من قبل لكنه ايمان غيب و المراد بالآية ايمان شهادة 
زولك ان سحت نحن اروله دل هذا من هذا الواجه انا عل ازوله 
لان القرآن يقول باحداث الامان به والا فقّد كانوا مؤمنين به من قبل 
فلا بد ان يكون اراد تزو 2 حتى يصدق الاحداث وقد كان التصار 1 
اختافوا فيه م ذكر فرفع تلك الاغلاط (يضاً داخل فى مسمى هذا الايمان 

وو 
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فصدق الاحاديث من هذا الوجه ايضاً ل 


ولا كان المراد أاحداث ايمان الشهادة خرج الذن هلكوا قبل الزوله 


من عموم الافظ بهذا الوجه ايضاً و قد يقال ان النصارى اهل كتاب بالنسبة 
الى التوراة ايضاً لانها كتابهم ايضاً دنها اق ق كتنب المهند التق اضْل 
بشارته واما الانبجيل فنه - 

ثم ان ثمانية من الضمائر للفرد راجعة اليه اى الى شخصه لمظأ و ان 

كان فى قوله لا وإن الذين اختلفوا فيه لق شك منه ما لحم به من علم) 
باعتبار متعلقاته و الصواب ايضاً ان الضمير فى قوله ( ولكن شبه لهم © 
اراجع اليه ايضا كا فى قوله تعالى لإفتمثل لها بشراً سويام الى صاحب الواقعة 
ولا يحوج الى طرفين كتشيه فن البيان اى مثل لحم من حسبوه عيسى 

ذكره الراغب رحمه الله لا يريد بقوله ([من) من حيث المصداق غير عيسى 


وائما هو ضيق عبارة وكا يقال تصور زيد ف المرآة و صورته بارجاع 


الضمير اليه وان كان الشبح و الصورة شيئاً ثانييا لكن يرجع الضمير الى . 
الاصل فق تشبه الببان يراعى طرفان غيرين لما مشاركة فى شي ثالك وههنا [ 
اقامة مثال الى مقامه و ايحاده لا انها موجود ان من قبل شبه احدهما ' 


بالاخر التصوير باب آخر - 
ومنه ل هو الله المالق البارئ المصور 6 وقوله سه 
اريد لأننى' ذكرها فكاتما -ه " تمثل لى ليل' بكل مكان 
و لقطع اخطار الظرفين اسند الفعل الى المفدول.به ففى المعروف نشر 


الى الخارج وفى الجهول على الى 0 قكذا الضميران فى قوله ل وإن . 
1 [:ه] 2 من 


ا 
ا 
ا 
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من أهل الكتاب إلا ليؤمئن به قبل موته »4 لعيسى عليه السلام ويحوى 
الاممان به اشياء من متعلقاته ولما كان له عليه السلام كونين فيهم و عملين معهم 
كانت له شهادتان عليهم ذكر الاولى فى المائدة ( وكنت عليهم شهيداً ما 
دمت فيهم فلا توفيتى كنت أنت الرقيب عليهم و أنت على كل شئ شهيد) 
فهذه على ما قبل رفعه و ذكر الثانية فى النسآء ب و إن من أهل الكتاب إلا 
ليؤمان بة قبل هوته ويوم القيامة يكون عليهم شهيداً ) فذكر الدوفى فى 
آل عمران لتم كونه فيهم وقطع المعاملة معهم ولا ببق بعده شهيداً عليهم 
فهذا محطه دلت عليه آبة المائدة لا لاثبات الحياة بهذا اللفظ حتى يحتهد فى 
ااتها بهذا اللفظ يا يفعله المسلمون الآن فى مقابلة ذلك الشى و ذكر الرفع 
. للتكرجم و بيان ما اراده به عليه السلام والتطهير بين بنفسه لا يحتاج الى 
غرض بظهر فى هذا الصدد و ازم من الجموع الاجماء وان لم يصدع به 
وعلى طريقة ذلك الشق يلزم تناقض أبتى المائدة و النساء فانه .ياخذ فى آية 
النساء الايمان بعدم القتل الواقع ذلك العدم قبل موته الو افع بعد سبع 
و تمانين سنة حتف انفه و يحعل ذلك الامان مستمراً الى .يوم القيامة فالشهادة 
ايضاً كذلك وقد نفيت فى الائدة - 

وقد يمال أن الآيات دلت على عداوة اليهود معه وداه هذا على ظ 
نحو من عدم انتقاعهم بعد النزول ايضأ كالدجال و اتباعه او بعض آخر 
من لم يؤفق للايمان به ان وجد خلاف النصارى' فهم على اغلاط ستزول 
لا على عداوة لا تزول فأشار القرآن الى هذا ايضاً فلا يقلقك امس الاستغراق 
فى القرآن و ذكر حربه مع اليهود فى الاحاديث مع بعض القرائن الكونية 

00 ْ 
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٠‏ ان الكفر على وجه الارض يدوم ولا يستاصل اناك 
ولو قال احد ان ابمان البهود به ايمان معروف فى الشرع وانه من 

حق الفوات السابق لامن حق هذا الزمان و مواجبه لا بعد فانه بى سابق 
رجع اليهم م فى الحديث لم يمت و انه راجع اليم فندخل الاجان به فى 
جملة الامارف وعلى قراءة الى قبل موتهم فيأول احداث الابمان كم فى 
المستقبلين الآتين من امة و يكون ايمانهم ان المسيح المننظر آت ولا بد وهو 
ابمان بالغيب ه واعل فعلم المرء ينفعه . ان اليهود كانوا قائلين بالقتل 
و الصلب و النصارى كانوا مختلفين فى امره ولا عبرة بما اخترعه بوأس 
واتباعه وما كان احد قائلا بالمدت حتف انفه ذرد القرآن غل اليهود اشد 
ره و ذكر ١‏ إن الذين اختلفوا فيه 4 ومم النصارى ١‏ لنى شك منه ما لهم 
به من عل إلا اتباع الظن 4 و الواقع ان اليهود ما قتلوه يقينا بل رفحه 
الله اليه فهذا الذى صنعه القرآن فلوكان على هذا التقدير التوقى بمعى الاماتة 
ايضأ لكنى' ايضا فى الرد عليهُم و يكوف مستقبلا متى قدر و ذلك فى 
آل عمران و يقال فى المائدة ان له شهادتين شهادة على ما قبل الرفعم وهو 
المسثول عنه فيها و شهاة على ما بعد النزول وهو ف النساء فذكر الجواب 
فى المامدة اعم و يكون قدم التوفى فى آل عمران للحاجة اليه اولا فان التوف. 
من صور الموت و مكرثم فى صورته فهو أن اقسام الباب الذى جرى البحث 
فيه نخلاف الرفع فروعى فى الرد وهو مكر الله ترتيب المردود وهو مكرمم 
وان كان فى الوقوع آخرا وف المائدة احيل عليه لان الجواب ثم بقوله 


ل وكنت عليهم شهيدا ما دمت فهم ) ممنطوقه ومفهومه واكتق به 
ات عن 
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غن زمان الرفع ايض ولم يذكروه و وك آخخر. حاله آخر؟ و حتم عليه اجمال 
مله وقد يقال قد اندرجت فى قوله شهادة زبمان الرفع ايضاً وهو عدم 
القول لحم الاما ام به وهذا بكنى و الشهادة فى زمان الكون فى امة عليهم 
مضمون يتضمن الرقابة شيئا و فى آية ( فكيف إذا جنا من كل امة 
شهيد وجئنا بك على 'مؤلاء شهيداً ) مضمون آخر فى مشهود به آخر 
يكون عل الخائبين المستقبلين ايضاً ‏ اى تلك الشهادة تكون على الغائبين ايضأ 
بالتبع و بعرض الاعمال اجمالا مخلاف شهادة عيسى عليه السلام فهى على 
ما فى عرض حياته وقع - 0 

وليس من محط السياق الاتيان بلفظ لا يحامع الموت اصلا حى 
طالب بان ”يرز الصدع بلفْظ الحوة كا يطالب ذلك الشق او بانه كان على 
القرآن ان ياتى بلفظ لا يجامع الموت ولا ياتى بلفظ التوفى الذى يجامعه 
وذلك لان محطه نن القتل و الصلب و ليس من محطه اثياث الحيوة اصالة 
و الحبوة هى عقيدة الاسلام 57 كلام القرآن و سياقه بالنظر الهم بل . 
بالكل الل الهرد بو النسارى- ظ 

ظ ثم وثب ذلك الشق واوجد انه عليه السلام صلب وعذب غاية 
العذاب حتى زعموه مقتولا وانضرفوا فانزله بعضن المعتقدين فيه وغاب الى 
الكشمير وبق حيا مدّة طويلة ثم مات هناك حتف انفه فيطالب المسلمين 
.ان يانى القرآن بلفظ يرد عليه صريحا وهو لفظ الحيوة وان لا يانى بلفظ 
يوم او قد يجامع الموت وهو لفظ التو و يزعم ان اللقام ترد هذا عليه 
ول يرد وابق مجالا ولا يفهم الشق ان ساق القرآن لا يدخله فى قبيل 

( ات 


. مشكلات القرآن النساء 
ولا ديير ولا اهلا لان يرد عليه بل اهلا لان يوضله الى دار البوار وقد 
اوصله ولا ايضأ يخاطبه احد من الساف بالرد عليه وانما يدخل الى 
نفسه فى البين انهم لم يردوا علية و انما كلامهم مع اليهود و النصارى لا غير - 

و باجملة ان اشات الجلؤة الذى هو ضد الموت حتف انفه وهو 
عقيدة الاضلام ليس مسوقا له قصداً اويا بل لزم من بان الواقع بحيث 
لاخفاء فيه واما المسوق له الرد عل البهود فى آشياء و اجزاء ادّعوها و الموت 
حتف انفه ليس عقيدة احد منهم حتى كان على القرآن ان ينزل بافظ الحبوة 
الذى هو ضده بل هو خارج من المبحث بل لو قال احد ان المناسب هو 
لفظ التوفى الذى قد يحامع المؤت ولا ينافيه لثلا يوثم الحيلوة ابدأ و نف 
ا موت داما وبيق' جواز الموت عليه حين قدر لا كان بعيداً فادرج فيه 
كتة الايتان بهذا اللفظ مع كونه موهما وعدم الايتان بلفظ الميوة - 

و ذلك انه ليس الغرض دفع هذا الايهام ولا نف الموت' راسا فلا 
تتعب نفسك ان تدخل معنى الحيوة فى لفظ التوفى او ان تبرزه من القرآن 
بل اكتف بعدم القتل و الرفع حينئذ ثم بالايمان به قبل موته المقدر بعد 
نزوله فللالم يكونوا قائلين بالموت .حتف انفه ليس عل القرآن ان يقول 
مامات او هو حى مثلا ولا يقال ايضاً انه ل اطلق افظ التوفى لو كان 
حياً ذانه فى مقابلة اليهود الذين اتدعوا القتل و الصلب لا لاثيات الحيوة فى 
مقابلة من هو قائل بالموت حتف أنفه فنى القتل و الصلب بحيث يلزم منه 

' اثيات الحيوة امم»ء و اثيات الحبوة قصداً اوليا فى مقابلة القائل بالموت حتف 


انفه ام آخر فالاول اما يحصل مجاربة بايراد الن عابهها و نقى قولهم المنقول 
جدع 76 ب زحه] بقوله | 
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بقوله وقوهم ( إنا قتلنا المسيم عيسى بن مريم رسول الله © 

. فادخل الثنى على عين ما ثقله عنهم ول يبال بلفظ يحامع الموت 
وإن مستقبلا قآل عتران ولا يدل فى أهذا المتصود غنواق لظ الحيوة 
وما لا يحتمع مع الموت اصلا فلا تعب نفسك بابراز عبارة مقترحة للشقى . 
انه لم لم يجع بكذا و جاه" ل و 
يراق افترا د 

اريد انه لو كان اخد هناك كك اساي 
غاب من يينهم لبرز فى جوابهم لفظ الحيوة و انه مامات حيثئذ وهو عقيدة 
الاسلام لم ينعقد البحث مع اللهود بهذا العنوان و انما قالوا بالقتل فنق يقي 
. فطابق قولهم فى الجواب بما انعقد ادم به معهم و هذا الذى اردته بيحث 
الحيوة فافهمه - 

ولما كان المقصور بالرفع رن بمعنى الاستنفاء قدمه فى 
آل عمران على الرفع فى الاعلام ما فى القصد و ان كان تحققه ههنا بالرفح 
وذكر فى النساء الرفع لانه المنافى للقتل .لا الاستيفاء و احال ف المأئدة على 
التوفى لانه للقصود بالرفخ او الاصل فى الفساء نق القتل مقابلا له م .ذكر 
.ما هو الواقع ولو ذكر الثوفى بم الامائة موتا طبعياً لدل على. مضيه و ليمن ٠‏ 
بواقع بعد فاعليه - 

و اع ايضاً ان هناك نسا لمدلول اللفظ الى ما ضدقاته كالانسان 
اسم 'جنس عند اهل اللغة ونسبته الى زيد وكالضاحك بالنسبة اليه هو زاند 
عبل حقيقته صاذق باعتبار حصته فى زيد ووذلك فى اسماء الاعيان على اصطلاح 


سج لإ 
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لتحاة و اما ااه المع كالتوق فهو زائد على مسمى الرفع وحقيقته يلرم . 
منه وان لم يكن عينه و مدلوله هو مصداته ذاذاً اطلاق ذلك اللفظ فى 
آل جمران ان كان على مرى. و معى .تتاول الحق والمبازية من عواريه 
المستودعة كم فى تعزيته صل الله نه وسل معاذا فى ولده سه 
وتزااكضوا خيل الشباب و حاذروا 
من ارنف ترد فانهنة عوارى : 
٠‏ فهو اوّل فى العمل كا هو كذلك ف الاعلام به و ييكون استيفاه 
لعاريته منهم الى حضرته ولا يكون ابماء الى الوفاة و ان كان فيه ابماء لخاذر 
ان تترجمه بالاماتة فنفوت غرض النظم من عدم المبادهة بلفظ الامانة 
والكناية عنه يل ترجمته اللفظية على كل حال هو الاستّفاء مهماكان صورته 
فان الاتيان بعنوان يليق بالمقام باب مستقل و امى معتتى به لا يفوت اصلا 
فملل هذا ايضأ هو اول فى الاعلام شرع فى ماه من ارّل ما وعدبه 
وهو تناوله الى حضرته كان مس ماه ماكان وهو الذى اراده الزمخشرى نادرج 
الاماتة فى الكناية ادراجا ول يرض ممنى الامائة ابتدء] فى النظم و ذلك 
امس يراعيه البليغ الننيه دع الجاهل و السفية واذا فهمت هذا الكلام و وفيت 
. حقه فلا تتعب نفسك ان هذا اللفظ لم يكن مناسبا للقام و تيجحهد ان يكون 
ممفوعا من البين ‏ 
قال الزمخشرى ( إنى متوفيك © لى مستوفى اجلك ومعناه انى 
عاصمك من ان يقتلك الكفار و مؤخرك الى اجل كتبنه لك وعيتك 


حتف انفك لا قتلا بأيد بهم آه -. فضسره بماد نه من باب الاستقعال و قوله, 
ل وما 


:شكلات القرآان ' 7“ الفسناء 
و معنأ يزيل حاصل المقام وما جرى' فى سلسلة الواقعة لا تفسيره لفظياً 
فانه مرض فما بعد ولم يزضه ان يكون تفسيرا ابتداء حيث قال و ميتك فى . 
وقنك بعد النزول من السماء و رافعك الآن آه ‏ ولا يخنى على البليغ انه اذا 
اختار البارع المتكلم لفظاً للكناية فالتصرع بالمكنى عننه ابتداء تفويت . 
مقصوده و قد عدل عنة قصدا للاخفاء من الله تعالى قد عدل- من لظ الاماتة 
لئلا يباده و يواجه عيسى به فى مقابلة اليهود بل ذكر التناول ثم ليجرها يحرى 
او الاستيفاء وقد اسن ام أجلهن ) من البقرة. فى التغيير 
وانشد ة ل ّْ 
كل حى 0 0 م2 وهود اذا اتتهى' آمده 
و ليس الام ايضا ان التوفى و ان كان معن التناول فهو فى الا كثر 

وفى سنة الله بامائة لانه تعالى قرنه بالرفع فاستراح عيسى عليه السلام 
سماع بجموعه من اجالة الفكر فى مآله راحة الايد لانه تعالى استوفاه الى 
حضرته و رفعه للانجاء فليكن بعد ذلك ما اراده و قدره فاسترح انك ايضا 
من اتعاب نفسك فى هذا الموضوع و الى الله ترجع الامور ‏ وقلت فيه ه 

وجوه لم تكن اهلا لخير ١‏ كأخذالشئ لم رشكر عليه 

فنا' مع الابرار ياثى 2 وانهن بعد فاعلم سعدويه | 

فاول ما بدا فى الفعل و فى ويك ان يبوه له سه 

ول يك ذاك مشتهرا موت كنصرالله جاء تجاء ميه 

نان .امل لين وخا +1 يكن ف الكون ان بعورديه” 


2 أحسن؛ فى الكليات من مع و تعرض له أحد غيره - 
#1 سس 


:مشكللات القرآن 
يأخذ منهم عينى' اليه 


على' هذا و ذا من مرميبه 
اوالابماء تاويم النيه 
وق ذا من سذلتهه 
ولا اخراج يكنى عنه ويه 
ويرفبه ولا يبقيه فيهم 
مصاحة تحقق عند وقت 
طرق اتيز عرو ندا 
ويمكن ان يكون يدون لفظ 
اتوثم اى تمثله و ارف لم 


'الفساء : 


وحيزم يحاز الشى حفظاً 
فدلول و مرى ف المعانى 
ففهوم التطاب يكون عرضا 
او استوق' على وقت مسهئ' 
ومثل فى الجدار و مس قه 
وأواه الى ماوى” لديه 
وعنوان يليق: بدون نيه 
بلا نطق يلوح من الوجيه 
كمارية لفق و جهتيه 
واعمال وشبه فادراى هى 
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0 0-3107 


قه 


سورة. المنائدة 


بوبم - قوله تعالى 9 و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لم و طعاميم ٠‏ 
حل لهم ) ص ٠ ١١0‏ خرج عخرج الانصاف كا يصلم ثالك بين المتخالفين 
او يا يصالم مع لكا و يعر ض عند الاختلاف امس فيه مناصفة سلموا 
او ل يسدوا ونظيره من المقعية (وامتار اها نقتم و ليسلواما أنفقوا) 
ووجهه فى المظهرى عن الوضاوى بتوجيه آخر و راجع الحدى ص 00م / 
ج ؛ والمصئ المسوى ص ١40‏ ج ٠‏ ولقد احسن فيه فى فتم البيان' 
جتدا قال الزجاج و يحل ليم ان تطعمومم مخلاف الانكاح - 

)١( .‏ قوله تعالى لإ و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لك, © الآية ‏ يخلاف 
الذين ‏ سكو ١‏ بغير التوراة و الابجميل كصحف ابراهم فلا تحل ذبانحهم 
والحاصل ان حل الذبيحة تابع لحل المذاكة على التفصيل المقرر فى الفروع . 
و الطعام اسم لما يوكل ومنه الذبائح و ذهب اكثر اهل العل الى تخصيصه 
هنا بالذبائم ‏ و رحجه الخازن و فى هذه الآية دليل على ان جميع طعام 
اهل الكتاب من غير فرق بين اللحم و غيره حلال للسلمين و ان كانوا 
لا يذكرون اسم الله على ذبانحهم و تكون هذه الآية عخصصة لعموم قوله . 
تعالى ( ولا تاكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه 4 و ظاهر هذا 

52008 
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> ان ذباتح اهل الكتاب حلال وان ذكر اليهودى على ذبيحته اسم عزبر 
وذكر النصارى على ذيحته اسم المسيح و اليه ذهب ابو الدرداء وعبادة 
بن الصامت و ابن عباس و الزهرى و رببعة والشعى و مكحول وقال 
على رضى الله عنه وعائشة و ابن عمر اذا معت الكتانى نش غير الله 
فلا تاكل وهو قول طاؤس والحسن و بممكوا بقوله تعالى ( ولا 
تاكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه 4 و يدل عليه ايضاً قوله تعالى لإ وما 
به اهل لغير الله 4 وقال مالك رحمه الله انه يكره ولا يحرم و سئل 
الشعبى و عطاء عنه فقالا يحل فان الله قد احل ذباتحهم وهو يعلم ما 
يقولون فهذا الخلاف اذا علمنا ان 'هل الكتاب ذكروا عبل ذبانحهم 
اسم غير الله و اما مع عدم العلل فقد حى الكيا الطبرى و ابن كثير 
الاجماع على حاها لهذه الآبة ولما ورد فى السئة من اكلة صل الله عليه 
وس من الشأة المصلية التى اهدتها الره اليهودية وهو فى الصحيح و كذلك 
جراب الشحم الذى اخذه بعض الصحابة من خبير وعل بذلك النى 
صل الله عليه و سم وهو فى الصحبح ايضأ وغير ذلك و المراد باهل 
الكتاب هنا اليهود و النصارى و قبل وءن دخل فى دينهم من سائر 
الامم قبل «بعث النى صل الله عليه وسل فأما من دخل بعده وثم - 
متتصر كالعرب من بى تغلب فلا نحل ذبيحتهم وبه قال على رضى الله ' 
عنه وابن مسعود رضى الله عنه و مذهب الشاففى ان من دخل فى دين 
اهل الكتاب بعد نزول القرآن فانه لا تحل ذبيحته وشئل ابن عباس 
عن ذباتح نصارى العرب فقال لا بأس بها ثم قرأ لو من يتولهم منم 
فانه منهم © وبه قال الحسن و عطاء بن الى رياح و الشعبى و عكرمة 
وهو مذهب الى حنيفة و اما الجوس فذهب الجمهور الى انها لا توكل حت 
ش ءلمب ذبانحهم 





11110111 : 2100 


مشكلات القرآن الماءدة 


0 - ذبهم ولا تنكم نسائهم لانهم ليسوا بامل كتا ب عل المشهدور عند 
اهل العلل وكذا سائر اهل الشرك من مشرى العرب وعيدة الاصنام 
ومن لاكتاب لله و خالف فى ذلك ابو زر وانكر عليه الفقهاء 
ذلك حتَى قال احمد رحمه الله ابو ثور كاسمه فى هذه المسألة ‏ وكانه 
< تمسك ما يروى عن النى صل لله عايه وسل مرسلا انه قال فى المجوس 
سنوا بهم سنة اهل الكتاب ولم يثبت بهذا اللفظ وعلى فرض أن له 
اصلا ففيه زيادة تدفع ما قاله وهى' قوله « غير آكلى ذبانحهم ولا 
ناعتى نسائهم » و قد رواه بهذه الزيادة جماعة من لا خبرة له بفن 
الجديث من المفسزين و الذقهاء ولم يثبت الاضل' ولا :الرياذة ثبل الذتى 
ثبت فى الصحبح ان النى صل الله عليه وسل اخذ الجرية من حوس 
جروا ما بنو تخلب فكان على بن ابى طالب ينهى عن ذبانحهم لانهم 
عرب وكان يقول انهم لم يتمسكوا بشئ من النصرانية الا بشرب اخخر 
و هكذا سائر العرب المتنصرة كتنوخ و جذام و لخم و عاملة و من اشبههم 
قال ابن كثير وهو قول غير واحد من السلف والخلف وروى عن 
سعيد بن المسيب و الحسن البصرى انهماكانا لايريان باساً بذبيحة نصارى 
نى تغلب وقال القرطى رحمه الله وقال جمهور الامة ان ذيحة كل 
اغزان علا ل ضواه كان من ىذ او من غيرهم و كذالك اليهود 
قال ولا خلاف بين العلياء ان ما لا يحتاج الى زكرة كالطعام يحوز 
اكله وزعم قوم ان هذه الآبة اقتضت اباحة ذباتح اهل الكتاب 
مطلقاً و ان ذكروا غير اسم الله فيكون هذا ناعنا لقوله تعالى (١‏ ولا 
تاكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه ) و ليس الامى كذلك ولا وجه لنسخه 
00 حل لمم ) اى و طعام المسليين حلال لاهل الكتاب حت 


آام اد 


مشكلات القرآن 1 سائدة 
عم - قوله تعالى ل وامسحوا برؤسكم وأرجلم إلى الكعبين © 
هو بالنصب عطف على المفسولات بتقدير فعل يصل اليه أو باختيار التضمين 
كا خرجوا عليه آبات واسلوب القرآن عليه كثير بالاحالة على الفهم فى 
تقدير ما يصدق ف المقام و يرتبط به الكلام لا استيعاب ما لا يحتاج اليه 
محض تصحيح الاطلاق و ان كان بالجر فالمسم هو الافضاء بالماه الى انحل 
و يصدق عل الغسل و ليس ههنا اشتراك لفظى بل معنوى يعين جزئياته 
خصوصة احال كالنضح للبحر بموج بالنسبة اليه و للبعير و للثوب مثلا” و منه 
النقل عن أبى زيد الانضارى تمسحنا اى توضأنا وقول العرب مسح .للارض 
المطر والباء للاماء الى الماء يا فى فتح البارى عن القرطبى و اما امار اليد 
المبتلة فعرف حادث بعد ما تعورف المسسم على الرأس و الحقين و انما عبر 
بالمسم ليدل على ان هذا القدر لابد منه و انه اقل ما يحب فى و ظيفة 
الرجلين و ليق مادة لمسحههما فى بعض الهالات وهو حال التخفف و الوضوء 
ح وفيه دليل على انه يحوز للسامين ان يطعموا اهل الكتاب من ذباتحهم 
وهذا من باب المكافاة و الجازاة و اخبار المسلمين بأن ما ,أخذرنه هنهم 
من اعواض اللطعام حلال لحم بطريق الدلالة الا اتزامية وهذا يدل 
على انهم مخاطبون بشريعتنا قال الزجاج معناه و يحل ل5 ان ُطعهومم 
من طعامكم لؤمل المخطاب للؤمنين على معنى ان التحليل يعود على اطعامنا 
اياهم لا اليهم لانه لا يمتنع ان يحرم الله تعالى ان تطعمهم من ذيائحنا 
وقيل ان الفائدة فى ذكر ذلك ان اباحة الملا كة غير حاصلة: هن 
الجانبين و اباحة الذباتح حاصلة فيهم| فذكر الله ذلك تنيها على القيين بين 

النوعين ١١‏ ( قتح البيان ص «١‏ ج *) ظ 
ولوب [؟01] عل 

ا 


شعلات الثرآن 00000 ظ المائدة 
صاوة فلذا لم يقيد الآبة بالحدث بيق مادة له وهو قول عبل رضى الله عنه 
عند الطحاوى و غيره و هذا وضوء من لم بحدث واصله عند البخارى من 
الاشربة مرى باب الشرب قائا فقسم الاربمة الى مغسولين و ممسوحين 
وهذان سقط فى التيمم وفى وضوء بين الوضوئين فى لفظ عند مسلم ص «> 
وص 4ه فى صلوة اليل عن ابن عباس رضى الله عنة وفى لفظ 3 
غسل وجهه ويديه ثم نام خسن جمع الرجلين مع الراس ف العنوان ليبق 
مادة هذه الصورة فوظيفة الرجلين الفسل و لهذا غياه بقوله ( الى الكعبين ) 
ولا يرتبط بالمسح اضلا لكن عبر عنه بالمسح و هذا العنوان اثر و ظهر 
ظ فى صور لا ان المراد فى قراءة الجر هو حالة التخفف ابتداء نعم لولم تكن 
هذه القراءة وكان صرح بلفظ الغسل كان فيه تومم ان لم بق للسح شورة 
ْم لو جاء'ت الاحاديث بعد التصريم به فى الآية بالمسح كانت معارصة و جرى 
تشاجر فابق بالعنوان مادة له وعدة واه يظهر فى له وهذا اساوب 
مجر و الخاماة اله لو لا هذه القراءة لم يذهبوا الى المسح فى يعض الصور 
ايض م٠‏ لو لم بكن قوله تعالى ل( وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين ) 
وانكان منسوخا لم يذهبوا الى الفدية فى بعض الصور فابقاءه ولو منسوخاً 
يفيد و يظهر فيها فا من منسوخ الا وفى ابقاءه فى الثلاوة فوا . 

ثم ان فريضة غسل الرجلين كان قبل نزول الآية يخو ثمانية عشر 
عه تمت بالأماء إل عور وفك ترود ينض التتلقك رست وماق اال 
على الخفين حتى بلغهم الامس فلم يفهموا غير الفسل و اخذوا المسح رن 

7 ش 


مشكلات القرآن ٠‏ المائية 
الاحاديث ...... هذا ويحوز عل تقدير الجرا ضمار فعل مناسب أو 
اعتبار التضمين ايض و قيل التصب عل المعية.وتكون امر؟ و احدا معتبذآ 
ين اثنين فى القيام او الوقوع لا امرين سه 





وكنت وبحى كيدى واحد ترى جميعاً وترانى' معأ ا 
ومنه جاء عمد و ائيس وجاء البرد و الجبات و استوى الماء و الخخشية " 
لو تركت الناقة وفصيلتها لو خلى وطبعه ومالك وزيداً ولو خلل و شأله 
يما اعتير فيه الجموع من حيث الجموع لا الميع ولعله منه ( إن أراد 
أن يهلك المسيم عسى بن مريم وامه ومن فى الارض جميعاً ) و جميعاً 
يحنى معاً ( فاجعوا أمرم و شركاتم 6 من البحر' ص إلااج ه.؛ 
( يا جبال أوبى معه و الطير ) من البحر' ص م>مج + كانه على مسئلة 
(1) وقال ابو على و قد تنصب الشركاء بواو مع م قالوا جاء البرد و الطيالسئة 
ولم يذكر الزعخشرى فى نصب و شركاءم غير قول الى على أنه منصوب 
بواو مع و يتبغى ان يكون هذا التخريح على انه مفعول معه من الفاعل 
وهو الضمير فى ذاجمعوا الا من المفعول الذى هو امم وذلك علي' 
أشهر الاستمالين لانه يقال اجمع الشركاء ولا يقال جمع الشركا” امرهم 
الا قليلاولا اجمعت الشركاء الا قليلا وفى اشتراط صعة جواز العطف 
فها يكون مفعولا معمه خلاف ذاذا جعلناه من الفاعل كان اولى' ١١‏ 

( بحر ص ١/9‏ رج 6 
(؟) وقرأ اجمهور و الطير بالنصب عطفاً على موضع يا جبال قال سيبويه 
وقال ابو عمر و باضمار فعل تقديره و سخرنا له الطير و قال الكساقى 
عطفا على فضلا اى و تسبيح الطير و قال الزجاج نصبه على انه حب 
ع[ القَدوه 








71 كلات القرآن ش المتالدة 





'القدوة:عندن! +اكواب ده .و نوه من سؤرة صن و لعله انه( فذارم 
وما يفترون » ذرتى ومن خلقت وحيداء فذرى ومن يكذب بهذا الحديث 
وذرق والمكذيين» ولعل من هذا الباب اناك و الاسذ نحو ما فى جنع 
الجوامع شاانك والح اغراء و تحذيراً ولم يسند الاستواء الى الخشبة 
والطريق و النيل لكونها من قبل كذلك قصب - 
وبأب خو.ق التضب عل المفعول مع ٠و‏ فى بلطن اهنا هل الميية 
لا التشريك فاعلسه و تكون فى عطف المفردات ايض فى ا واو الصرف 
والمعية كا فى ( ولا بلغ معه السعى ) و فى اسليت مع عمد ثم رأيت 
سيبويه صرح به فى ص ١6١‏ .وص م١1‏ - قتدل عل انهما قرنيتان تشبتلن 
معاً و تسقطان كذلك وقد ظهر هذا الاعتبار فى حديث يكذيك الوجه. 
والكفين عند البخارى وغيره و لعل الجر على الجوار لمثل هذه اللكتة لا 
مجرد توجيه اعراب بل على حد انت اعل و مالك بالرفع نحو مالك و زيداً 
من حذف البر فى المعنى و بحث الواو و العمدة من ايحاب التكبير و افنتاح 
الصاو ة والقسطلانى وراجع الفواتم ص مج ١‏ وتنوير الحوالك ص 
4 ممرفوعا من تاب عمرو بن حزم والمسئد ص عم , 5بم ج ١‏ 
وانما اختار لفظ المسح لان الغسل على صرافة معناه وقد كان معمولا عندثم 
فى الوجه و اليدين من قبل و ليس تعبديا بخلاف الرأس .و الرجلين فانهها 
تعبديان فيناسب هناك لفظ يقرب الاصطلاحكالولضو* فيقال تمسح بالماء اغتسل - 
اح مفعول ممه اتتهى و هذا لا يحوز لان قبله معه ولا يقتضى الفعل 
اشئين من المفعول محه الا على البدل او العطف فك لا يحوز جاء زيد 
مع عمر ومع زينب الا ,العف كذلك هكذا (البحر ص 0# ج 08) 
3 


مشكلات القرآن 20 اللاسة 
مي حر ب يي ل 
و للصلوة توتضأ قال ابو زيد المسم فى كلام العرب يكون مسحاً وهو اصابة. 
الله و يكون غسلا يقال مسحت يدى بالما“ اذ اغسلتها فهو كالالفاظ الشرعية 
المصطلحة عليها لانه لم يكن مسح الراس وغسل الرجلين معمولا عندهم ولا 
يقال ان الاعتبار لمناط الحم لا لصورة اللفظ م فى التحرير ص 008 ج م 
لانه قد يكون خلاف ذلك م فى المسلم ص 7١8‏ ج ١وص‏ الاج 
١‏ وهو ف التحرير ص 7٠١‏ ج ١‏ و الغسل باب واحد والمسح بخرج على 
'وجوه من أزالة الاثر و التبريك م فى ( فسبح باسم ربك العظم 6 اجعلوها 
فى ركوعم مع ان الاسماء المسنى كثيرة ذكره فى نيل الاوطار وكاختيار 
ضاحب الحداية استعيذ بالله و يراجع المسند ص 8 ج ١‏ وهو توسع 
. واختصار على وجه عى" مسحة من ملاحة راجع المستصق ص' 8١‏ ج 
١‏ ولا بد ذلك كافظ الصلوة و فى الفتح من الوتر و استحبات غسل الوجه 
واليدين أن اراد النوم وهو محدث و لعله ااراد بالوضوء للجنب ص ١مم‏ 
اج ؟ (فاطاة) ص" ١‏ ج ؟ فاخبر انه فعل المفروض فى مسم الناصية 
)١(‏ واللختار عندنا اله لا سيل الى انكار تصرف الشرع فى هذه الاساى 
ولا سبيل الى دعوى'كونها منقولة عن اللغة بالكلية ما ظنه قوم و لكن , 
عرف اللغة تصرف ف الاسائى من وجهين احدهما التخصيص بعض' 
المسميات م فى الدابة قتصرف الشرع فى الحج و الصوم و الايمان من 
م# هذا الجنس » اذ للشرع عرف ف الاستعمال 5 العرب 7 - 

( مستصئى ص 801 ) مطبوع المطبعة الاميرية بمصر سنة 1878 ه 
(5) ( نحت قوله تعالى وامسحوا برؤسكم الآبة ) و قد يبنا فى حديث المغيرة 
بن شعبة أنه مسح على ناصيته و عمامته وفى بعضها على جانب -, 
ا ولاب [64] ومع 


مشكلات القرآن ظ 00 المائدة 





و مسح على العامة و ذلك جائد غندنا - 

م - قوله تعالى (ر قيسرا صبدا لياح (ذئدة ) هر كاه آبت 
تيمم در ماه نزد اكثر مقدم است از آيت نساء بس وجه كرار آنه 
آيت اولى عرق ا ام وضوء وغسل انست و بوقت عدم وجدان 
ماء در اص تيمع وآيت ثانيه در اصل برا_مٌ (! لا تقربوا الصلوة واتم 
سكارى' حتى تبلوا ها تقولون ) و بمناسبت آن 21 ولا جنا إلا عابرى 
سيل حتي تغتسلوا ) اى غير عابرى ا لي تيمم اعاده 
١‏ كرد م تدوثم أن بود 5 جائر اند جنائك. دن جنابت بسوى فاروق 
٠‏ اعظم رضى الله عنه نسيت كرده شده لا جرم اعادمكردند و هدايت كردند 
٠‏ كة تيمم حال خود باقى است ماتد آنه در آيات صوم ١‏ فن كان 

مكم مريضاً أو على سفر فعدة من أيام آخر) به مجو وجه مكرر فرموده 
7 اندكة ذكر آن در ِ قبل رمضان وترك در ما بعد متصلا موجب تو مم 
نسخ أن بود مجني اكر در نساء ذكر تكرده شد_م مومم شد_ى جه لاحق 
برام سابقنا سخ در آن زمانٌ بود وكانوا باخذون بالآخر فالاخر و الاحدث 
الاحدث امرا - و فروق ما بين آبتين اينكه در اولى ام ابت بوضوث . 
واغسل وتيمم له نهى از اداء صاوة حاات حدث بر خلاف ثانيه و در 
نل عمامته و فى بعضها وضع يذه على عمامته ؤاخبر انه فعل المفروض فى 
مسح الناصية و مسح على الهامسة و ذلك جائز عندنا ويحتمل ما رواه 
بلال ما بين فى حديث المغيرة » و اما حديث ثوبان ففحمول عبل معى 

0 حديث المغيرة ايضاً بان مسحوا على بعض الرأس و على الغامة و الله 


١ 5 ْ‏ (احكام القرآن ص 80١‏ ج 7) 
-500- 





مشكلات القرآن المابدة 


اولى وضوء ثم مذكور است بر خلاف ثانيه ودر اولى 9 إن كلثم جنبا 


فاطهروأ آمده كه در اغتسال باعتبار ظاهر مفهوم منحصر نيست خللاف 


مط وز 


نينت وقيك ‏ تب 


ثانيه كه حقيقت اغتسال. در أن أس رقته و نص در اسم آن شده واين , 


أمص با موثم شدى و اقرب آنه صلوة در آيت ثانيه بميى موضع صاوة 
باشد جناتكه در عبرانى صلوتا ودر آيت حج ١‏ واولا دفع الله الناس 
بعضهم ببغض لهدمت صوامع و يبع و صلوات ومساجد يذكر فيها اسم الله 
كثيرأ 4 ذكره فى تاريخ النشريع الاسلاى او يحمل على الاستخدام كا 
ذكزه فى الكليات و آخرون » و برين تقدير توان كفت كد تجتيب مساجد 
از صببان و مجانين از جمله اولى ماخوذ است جنانكه در سين ابن ماجه 


| آمده است وذكر احكام مسجد ثم, ويحتمل كد در جمله تانيه مراد آن . 


باشد لله در حال جنات تمادى من ويحتمل له صالح أبن همه وجوه 
أشد و عمموم .مشترك أن است لكر 1 لفظ مفرد باوضاع متعدده بأشد 
4 انه در ساق بارادة وجوه عديله واقم شود كه |نكونه كثير است 


و باهى..از قرب صاوة در موضع وى است نه از فعل بل اتيان بسوى | 


وى و مجنين (زولا جنا و - إلا عابرى سبيل) بسو آن نه در مسجد 
واكر از (حى' تنتسلوا) موخ ر كردندى أسكثناء ازان بود_ن و مقصود 
ازجناً هست وعبدة القارى از باب الجنب يخرج و يمشى فى السوق و غيره 


. شاهد وى دز عمده از باب اذا صل لنفسه فليطول ماشاء وزوائد ص 31/١‏ 


وحديث أسود بن شريع اكه قرى نيست يحتمل كد ايشان را تيمم ان 


سدعلات- شد 


مشكلات القر آن ظ ظ .-المتايدة . 
٠‏ شد ودر اولى احتمال آن بودكة تيمم از حدث اصغر باشد لا غير بر خلاف 
ثانيه وجنابت عام اننت از ملامست اكر بمعنى جاع باششد ويحتمل كه 
مباشرت فاحشه را متناول باشد ونيز جنايت. ريست كد بر عرف اوشان 
ماند وبذكر ملا مسة سبى معاوم شد و باستثة-ا” ( عابزى سيل © 
معاوم نشد كك به كنتد تمل ماند. كد تاخير كتند يا همجنين أدا كنند 
بر خلاف ( أو على سفر ) ونيز آنا سفر متناول شد حدث أصغر 
واكير را و شايد جون در ثانيه نبى از قربت صلوة بود اسئثناء منجز 
نيدي بخلاف اولى لله سياق در أص بود و حاجت انجاز جندان نيست 
وجون استثناء معلل بعدم و انما أست متناول م ض وغيره ثم 
شد و اشاره بسو _مّ همه رفت و استئناه “اذب جندان ملانم ست كد اذ ا 
جندان لد عد أذ مس موهم دعوت سوام ترك است وص' /5 
جع اذ بحر حيط مراجعت كرده آيد وص ' 45 21 0 
ا ثلاث جمل جملة الام بالذكر و جملة الامى بالشكر و جملة التهى 
عن الكفران فبدأ أوّلا يحملة الذكر لانه اريد به الثناة و المدح العام 
والجد له عاق وك وان قري طلينه .والتئن خمة الشكر. للانه 
ثناء خاص على شي خاص و قد اندرجت تحت الاول فهو بمازلة التوكيد 
ل بج الى جؤاب وتم بجملة التهى لان ا أمى بالشكر لم يكن الف 
ليدل على عموم الازمان ولا بمكن التكليف باستحضار الشكر فىكل زمان 
فد يذهل الانسان عن ذلك فى كثير من الاوقات و نهى عن الكفران 
لان النهى يقتضى الامتناع من المنهئ عنه فى كل الازمان وذلك مكن 
لانه. من باب الأروك ١١‏ ( حرص 407 ج-١)‏ 
2 تضمنت هذه الآيات الكرمة “اخباز الله .تعالى:“انه خف المثاق _- 
داورو - 


مشكلات القرآن 3ت اللادة 
وخ - قوله تعالى ( قل فن يملك من الله شيثاً إن أراد أن يهلك . 
١‏ المسيم بن مريم و امه ومن فى الارض جميعا) ان اراد به ان كان اراد 
ل يدل علل حاته عليه السلام فى زمان الخطاب وان اراد فى اى وقت 
تعلقت ارادته لم يدل ايضأ على الحيوة ثم استقبال ان يهلك بالنسبة الى.ان 
أراد كقولهم سرت حتى ادخل البلد و انكان مضى بالنسبة الى زمان التكلم 
وأن اراذ بقوله ان اراد الاستقبال بالنسبة الى زمان التكلم ‏ على الجادة 
فى الشرط دل عل خياته عليه السلام فى زمان الخطاب و اشكل فى المعطوف 
فانه يكون شريكا للعطوف عليه فى تسلط الفعل عليية ويخرج عل المفعول 
٠‏ معه لو. فهم حقيقته وهو نفس المصاحبة عند الفعل وان لم يصع العف 
بان. يكون المسبح بين ظهرانهم ولا ستطيع احد شيا فيرد الفعل على 
المصاحب مع وجود مصاحة المصاحب و قد لا يرد الفعل عليه مع كونه 
مصاحباً وقد ذكروة فى باه المصاحبة فى نحو اشتريت الفرس بسرجه فقد لا 
يكون السرج مشترى وهو على' جد قوله تعالى ( وكاين من نى 'قتل معه 
ظ ح عل بى اسرائيل بأقراه العيادة لله و الاحسان الى الوالدين والى ذى 
00 القربى' واليتاتى' و المساكين و بالقول الحسن للناس و اقامة الصلوة 
وايتاء الركاة و انهم نقضوا الميثاق بتوليهم و اعراضهم و انه اخذ عليهم 
ان لا يسفكوا دماءتم ولا يخرجون انفسهم من ديارثم و انهم اقروا 
والتزموا ذلك: فكان الميثاق الاول يتضمن الا واس واليثاق الثالى 
يتضمن النواهى لان التكاليف الالهية مبنية على الاوام و النواهى وكان 
البد' بالأوام 1 كد لانها تتضمن تروكا و الافعال اشق من التروك 
5-(تئحر ص 5و١‏ ج )١‏ 72 
3 [هه] ربيون 
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مشتكللات أله رأآن : 4 المنائدة 


:ريون كثرة ١‏ فووا 6 أماهيم- ف سييل الله وما ضعفوا وما استكانوا) 
٠‏ على قراءة قتل قل مبنا للفعول و ارجاع خميره الى النى و جملة .معه ريبون 
حكثير 4 حال فا وهنوا اى هؤلاء الربيون الذين لم يقتلوا وهو احد. 
التفاسير ذكره فى البحر اولا من' ص +7 ج # فاتقن مفاد المفحول معه 
ويكنى فى لإ أمه ومن فى الارض جميعاً 4 فرض المصاحبة فان الكلام فى 
اصله مفروض ٠‏ فان قبل فان فرض موته من قبل فا البحث فى فرض 
اناده وير وقع اماد نومص “قبل ان البعتف ف الارادة “ونفسض :القضاء 
بكثر فى القرآن ويضدع يانه لا مرد. لضان فهر حت فى شن مزعلة 
القضاء والمشة: ا 
ثم ما نحن فيه امس مفروض البئة فانه قد زاد ل( ومن فى الارض 
جميعاً ) وهو بالنسية اليهم مفروض ولا بد و لعل هذا هو الذى فهمه 
(0) يكرت تولام ريون يمحتملا ان تكون عدت لس 
ريون بالابتداء و الظرف قبله خيره ولم يحتج الى الواو لاجل الضمير 
ف معه الغاند الى ذى: الخال و.محتملا ان يرتفع . رييون على الفاعلية 
بالظرف و يكون الظرف هو الواقع حالا التقدير كاثناً معه رييون و هذا 
هو الاحسن لان وقوع الخال مفرداً احسن من وقوعه جملة وقد اعتمد 
الظرف لكونه وقع حالا فيعمل وهى حال محكية تكذلك ارتفع ربيون 
بالظرف و ان كان العامل ماضيا لانه حكى الال كقوله تعالى ل كلبهم 
باسط _ذراعيه 4 و ذلك على مذهب البصريين و اما الكساتى و هشام 
فانه يجوز عندهها اعمال اس م الفاعل الماضى غير المعرف بالالف و اللام 
من غير تلويل بكرن حكاية عال 07( البخر صن" جم 
- 500 


مشكلات القرآن المايدة ؤ 





ش فى البحر' ص 444 ج " فلم يتوجه للاشكال اصلا سه 
او شت سلطان هر جم <واهد أن كند 
عالمك را در د م ويران كلد 5 
وقوله تعالى ( وما تشآءون إلا أن يشا الله »4 جعل كل العالم 
مخاطبا ضربة فتوزعت المشيئة عل الازمنة ماضاً وحالا و مستقبلا فهو 
للاستتمرار وان كان اللفظ مستقبلا وف التلخيص فدخولا على المضارع فى 
( ولو يطيعم فى كثير من الامس لدم ) لقصد استمرار الفمل فيا مضى 
وفنا فوقتاً - 
ولعل جميعا ايضا للصاحبة على قول لا للاستغراق فقط وراجع 





(1) هذا رد عليهم والفاه فى فن للعطف على جملة >ذوية تضمنت كدبهم 
فى مقالتهم التقدير قل كذبوا و قل اليس 5 قالوا قن يملك والمعنى ففن 

. بمنع من قدرة الله و أرادته شيئا اى لا احد ملع ما اراد الله شيئا ان‎ ٠ 
اراد ان يهلك من ادعوه [إهآ من المسيم و امه و فى ذلك دليل على انه‎ 
وامه عبدان من عباد الله لا يقدران على رفع الحلاك عنهما بل تنفذ‎ 

فيهما ارادة الله تعالى و من تنفذ فيه لا يكون الما وعطف علهها ومن ؛ 

فى الارض جميعا عطف العام على الخاص لكونا قد ذكرا نين مرة [ 
الم هلي ومرة بالاندراج فى العام و ذلك على سييل التوكيد و المالغة 
فى تعلق نفاذ الارادة فيهما و ليع انهما من جنس هن فى الارض لا 
تفاوت بينها فى البشرية و فى ذلك اشارة الى حلول الحوادث فيهما و الله 

. سبحانه و تعالى منزه ان تحل به الحوادث وان يكون محلا لما وفى ' 


هذا رد على الكرامية ١١‏ ( البحر ص 44 ج » ) ْ 
ل لس الصبان ١‏ 





مشكلات القرآن : .> المائلة 
الصبان و عنده مات زيد و طلوع الشمس رده ع 
ود ) - 

والآية على وزان وه 5 50 هدك ا 
الله لجعلم امة واحدة » ولو شآ الله جمعهم على المدى' , ولو شآء لجعلهم 
امة واحدة ) وعلى وزان ما فى الفتم (١‏ قل .فن يملك لم من الله شيئاً 
إن أذ بم ضراً أو أراد ب نقعأ )4 والاحزاب (١‏ قل مر ذا الذى 
يعصمكم من الله إن أراد بم سوء أو أراد بم رحمة 6 اوالرعد ( وإذا 
اراد الله بقوم سو فلا مرد له وما لحم من دونه من وال )و عدد كثير ‏ 

وما ذكره التحاة فى المفعول معه 7 اشتراط دخول م امول 
فقد تركه ابن هشام م فى الاشباه و النظائر من كلامه على قوطهم انت اعم 
وما لك ثم رأيت سييوية صرح به فى صن 10١‏ وا ص5 188 و لعله 
)١(‏ ولو قلت ٠‏ انت وشأنك » كنت كانك قلت انت و شأنك مقرونان 
وكل ارق وتطيعته .نقزونان لان الواو فى منى مع عهننا يبل قما.. 
بعدها ما عمل فيا قبلها من الابتداء و المبتداء و مثله انت اعلم وما لك 
فاتما اردت انت اعلم مع مالك وانت اعم وعبد الله اى انت اعم 
مع عبدالله ؟اكتاب سييويه ‏ ص ٠6١‏ ج ١‏ طبعة اولى الام 





الميرية. ييولاق هص ر سنة 05م( ه ). 
(؟) وحذفوا الفعل من اياك لكثرة استعالهم إياه فى فى الكلام فصار بدلا 
من الفعل وحذفوا عذ فهم حينكئذ الآأن فكا نه قال احذر الاسد 
و لكن لابد من الواو لانه اسم مضموم الى آخر ؛ و.من ذلك رأسه 
والحائط كآنه قال بخل اودع رأسه مع الحائط فالرأس مفعول حت 
ب ا 


مشكلات القرآن 200 المابرة) 





اراق قى' ض. ١6١‏ احنن المنى لا غير - 

نم ذكر الاهلاك فى مصاحبة امه ومن فى الارض ابلغ من ايقاع 
الاهلاك على الميع وهو المراد بقوله (ر فذرق ومن خلقت وعيداً 3 
واعم أن قولهم جاء البرد والجبات لو ازم فيه حي الجباث أيضا فلا فن؛ 
الدلالة وانما ذلك فيه لان المصاحبة لا تتأتى بدونه فيه بخلاف ةولهم لو 
تركت الناقة و فصاتها لرضعتها فيتحقق فيه المصاحبة بدون ان يورد فعل 


كو لاط وول حمنانها لمعا دل ون فافنوك 
كانه قال عايك شانك مع الحج و من ذلك ام” و نفسه «كانه قال دع 
امرأ مع نفسه فصارت الواو فى معنى مع كا صارت فى معنى مع فى 
قولحم ما صنعت و اخاك . وان شئت شئت لم يكن فيه ذلك المعى أنهو عرق 
جيد كانه قال عليك راسك وعليك الجائط وكانه قال دع امأ ودع 
نفسه .فليس ينقض ما اردت فى معنى مع من الحديث و مثل ذلك 
اهلك و الليل كانه قال بادر اهلك قبل الليل و انما المنى ان يحذره ان 
يدركه الليل و الليل محذر منه يا كان الاسد عحتفظاً منه ومن ذلك 
قوهم مازر رأسك والسيف كا تقول رأسك والخائط وهو بحناره 
كانه قال اتق: راسك والحائط ١٠١‏ ( كتاب سيبويه ص ١58‏ ج 0( 
)١(‏ ويدلك على ان الاسم ليس على الفعل فى صنعت انك لو فلت اقعد 
و اخوك كان قبيحاً حتى تقول انت لانه قبيم ان تعطف على المرفوع 
الس قاذ تعدا سككم انك زد كن تم انه انان اتن 
شت حلت الآخر على ما حملت عليه الاول لوسر 
المعنى الاول 17 ( كتاب سيبويه ص ١6.‏ جخ )١‏ 1 
5-0-3 [«ه] رلك 


8 
1 


مشتكلات القرآن “للائرة 
الترك على الفصيلة ثم ان التحيدى .بظلت' المنعة “و لنلياة- عند اظهان القوة :اثما '' 
يكون فى مقدر لا محقق فاراد اهلاكه فى ظهراقى هؤلا» المنعة لا اهلاك 
كل فرادئ.فرادى ولين الاملذك. فى.حق الحيوا الا اماته لاش ازيدة 
فلا يقال فى من اريد ان اهلكة و يراجع المفردات' لاراغب ص 940 ج 6 


() (هلك ) الملاك على ثلائة اوجه افتقاد الى عنك وهو عند غيرك ٠‏ 
موجود كقوله تعالى ( هلك عنى سلطانيه 4 وهلاك الث باستحالة 
وفساد كقوله (يهلك الحرث و النسل» و يقال هلك الطعام و الثالث 
الموت كقوله (إنامء هلك ) وقال تعال مخبرا عن الكفار ا وما 
يهلكنا إلا الدهر »4 ول يذكر الله الموت بلفظ الملاك حيث لم يقصد 
الذم الا فى قوله لإ حى إذا هلك قم أن سعث الله من بعده رسولا) 
وذلك لفادة يختص ذكرها بما بعد هذا الكتاب قال اهلكنا ها 
افهم 'يؤمنون إلا نحم مهللكوها قبل يوم القيامة وغَير ذلك :من 
الأآبات و الرابع بطلان الشئ دن العالم و عدمه رأسا وذلك المسمى فنا . 
الثدار اليه بقوله (كل شئ هالك إلا وجهه) و يقال للعذاب و الخوف 
والفقر الحلاك و على هذا قوله لإ وما يهلكون إلا انفسهم وما يشعرون 

5 أهلكنا قلهم ١ن‏ قرن 2 وك من قرية اهالكنادا , افتهلكنا ما 
فعل المنطلورد_ .٠‏ أقتهلكنا بما فعل السفهاء منا فهل يهلك إلا القوم 
الفاسقون » هو الحلاك الا كبر الذى دل النى صلى الله عليه وس بقوله 
لا شر كشر بعده النار و قوله (إ ما شهدنا مهلك أهله 6 و المهلك 
بالضم الاهلاك و التهلكة ما يودى الى الحلاك قال الله تعالى ( ولا 

تلقوا بايديكم إلى التهلكة ) و امرأة هلوك كانها تتهالك فى مشيها سس 

جنات ْ 


مشكلات القرآن المائدة 
والقاموس' ص 64 ج - 


حت " قال الشاعر سه 
مريضات او بات التهادى كأنها 
تخاف عل' احثائها ان تقطما 
وكنى بالهلوك عن الفاجرة ل'قايلها و الحالى كان حداداً من قبيلة هالك 
فسمى كل حداد هالكيا و الحلك الشئ المالك ١١‏ ( مفردات ف 
اداج 4 ) ظ ظ 

)١(‏ (هلك ) كضرب ومنع وعم هلكا بالضم وهلا كا وهاوكا وتهاوكا 
بضمها و مهلحة و تهلكة مثلثتى اللام مات و اهلكه و استهاكه و هلك 
وهلكه ويهلك لازم متعد ورجل. هالك من هلى وهلك وهلاك 
و.هوالك شاذ واللكة محركة و الملكاء الملاك و هلكة هلكا" توكيد ولا 
ذهين فاما هلك واما ملك بفتحهما ويضمهما اى اما ان اهلك واما ان املك 
واستهلك المال انفقه و اهلكه باعه و المهلكة و يثلث المفازة و الملكون 
كازون و تكسر الماء الارض الجدبة وان كان فيها ما و يقال هنه 

2 ارض هلكين وارض هلكون اذا لم تمطر منذ دهر والهاك عركة 

تر «العنرن اللدة الول يا #اذلكات وا من كارن ال الق توا 

ال لاط القت ونعفة الى انالك :وما تعن أغل الختل و ارق 
وهواء بين كل شيئين و الشئ الذى يهوى و سقط والهاوك كصبور 
الفاجرة المتساقطة على الرجال و الحسنة التبعل لزوجها ضد والرجل 
السريع الا نزال و افمل ذلك اما هلكت هلك بالضمات منوعة وقد 
تصرف و قد قبل هلكت هلك اى على كل حال وعن الكسائى ب 
ال : 





مشكلات القرآن ا المابدة 





>مر - قوله تعالى ( “بهل الكتاب قد جم رسولنا بين لكم على 
.قترة من الرسل »© من المائدة خطابا لاهل الكتاب ولم يرسل اليهم غير 
ببى اسرائيل حتى توخذ الفترة منه فهو يدل على أنه ليس فى زمان الفترة 
بنوة خالد بن سنان وتياك بنته الى نبينا صلى اله عليه وسل كا فى الاصابة 
فاعلها بالوسائط وقد يدل عليه ما ذكره من اصلابه فانها قليلة بالنسبة الى 
ما ينبغى وص 7.64 ( لتنذر قوما مآ أنام من نذير من قبلك 4 وص 
هم ويس من الكشاف و حاشية مظهرى ص 74 ج ” ثم رأيته فى 
فى بيان القرآن ص م١‏ من المائدة و الحفاجى على الشفاء وعلى اليضاوى 
ص بوه ج 4 واض'/60١‏ اج 4 واص 44ج ج 7 وروج المعاقى' ص 
ب هلكة هلك جعله اسم و اضاف اليه ووقع فى مسند احمد فى حديث 
الدجال فاما هلك الحلك فان رم ليس باعور هكذا بال و التها-كة كل 
ما عاقبته الى الحلاك ووادى تهاك يضم الناء و المماء وكسر اللام 
المشددة ممنوعا الباطل و الاهتلاك و الانهلاك رميك نفسك .فى تهلكة 
والمهتلك من لا ثم له الا ان يتضيفه الناس و الحلاك الذين ينتابون 
الناس ابتغاء معروفهم و المنتجون الذين ضاوا الطريق كالمهتلكين و الحالى 
الحداد و الصيقل لان اتول من اعمال الحديد المالك بن اسد وتهالك 
على الفراش تساقط و المرأة فى مشيتها تمايلت و الالكة النفس الشرهة 
وقد هاك يهلك هلا كا و فلان هلكة بالكسر من الحلك كعنب ساقطة 
من السواقط و الميلكون المنخل لا اسنان له ج و الهالوك سم الفار 

و نوع من التراثيث ؟١.(‏ قاموس ص 784 ج ” ) 
)١(‏ تحت قوله تعالى لا لتنذر قوما ما أتاهم من نذير من قبلك 4 حت 

0 


مشكلات القرآن المائدة 





جت والمراد بهؤلاء القوم قبل العرب و ظاهر الآية انهم لم يبعث اليهم رسول 
قبل نبينا صلى الله عليه و نسم اصلا و ليس براد للاتفاق على ان اسماعيل 
عليه السلام كان مرسلا اليهم وكانه لتطاول الامد بين بعثته عليه السلأم 
و بعثة نبينا صلى الله عليه وس ( اذعنها اكثر من النى سنة و فى 
الحاوى للسيوطى ما يدل على ان يينهها نحواً من ثلاثة الآف سنة اه 
منه ) بكثير و اندراس شرعه وعدم وقوف الاكثرين فى اغلب هذه 
المدة على حقيقته قيل ذلك و قبل ان ذلك لا صرحوا به من ان حلم 
بعثة اسماعيل عليه السلام قد انقطع بموته و انه لم برسل اليهم بعده فى 
سوى النى صل الله عليه وس قال ابن حجر رحمه الله فى المنم المكية 
من المقرر أن العرب لم يرسل اليهم رسول بعد اسماعيل عليه السلام 
وان اسماعيل انتهت رسالته بموته و ادعى قبيل هذا الاتفاق على ان 
إبراهم عليه السلام ومن بعده اى سوى اسماعيل عليه السلام لم يرساوا 
للعرب و رسالة اسماعيل اليهم انتهت بموتنه اه فكانه لقلة ليث اسماعيل 
عليه السلام فيهم وانقطاع حم رسالته بعد وفاته فها ينهم و بقائهم 
. الامد الطويل بخير رسول مبعوث فيهم نتى اتيان النذير ايام من قبله 
صل الله عليه وس و ذكر العلامة ابن حجر فى المنح ارضاً ما يفيد ان 
كل رسول من عدا نبينا صل الله عليه و سل تنقطع رسالته عموته وليس 
ذلك خاصاً باسماعيل عليه السلام و يفهم من كلام العز بن عبد السلام 
.فى اماليه ان هذا الانقطاع ليس على اطلاقه فقد قال : 
«فادة»كل بى اما ارسل الى قومه الا سيدنا جمد صل الله 
عليه وسل فعلى هذا.يكون ما عدا قوم كل نى من اهل الفترة الا 
ذرية البى السابق عليه فانهم مخاطبون ببعثة اامابق الا ارن تدرس حت 
ا [01] ١‏ شريحة 


مشكلات القرآن 1 - 0 © اده 
غك :شريعة السابق فيضن الكل من ' اهل الفترة: اه وهو وركذا ا" تقاننا 
عن العلامة ابن حجر عندى الآن على اعراف الرد و القبول و لعل الله 
تعالى يشرح صدرى بعد لتحقيق الحق فى ذلك وقيل ان موسى و عيسى 
عليهما السلام 5 ارسلا لبى اسرائيل ارسلا للعرب فالمراد بنق هذا 
الانيان الفترة التى بين عيسى و نبينا عليها السلام و زمنها على ما روى 
البخارى عن شَلمان الفارسى رضى الله عنه ستائة سنة و فى كثير من 

: الكنب النسيالة وحسون سنة وك ايان بى ون زماى” انان 
نبينا وا تيان عيسى عليهما السلام هو ما صفحه جمع دن العلياء بدك 
«لا نى بنى وبين عيسى' » وقال بعضهم ان بينههما اربعة انيياء ثلائة 

من بى أسرائيل و واحد من العرب وهو خالد بن سنان وقيل غير 
ذلك و اختار البعض ان المراد بهؤلاء القوم العرب المعاصرورتب. له 

صل الله عليه و سل اذ مم الذين يتصور انذاره عليه السلام اياثم دون 
اسلافهم الماضين و لعله الا ظهر و عدم ايتان نذير اياثم من قبله صل الله 
عليه وس على القول بانتهاء حم رسالة الرسول سوى نينا صل الله عليه 

و سل بموته ظاهر و أما اذا قيل بعدم .اتتهائه بذلك و بقائه حكما لرسالة 
الرسول يحب على من علمه هن ذرارى المرسل اليهم الاخذبه من حيث 

اله حكم من احكام ذلك الرسول الى ان يأتى رسول آخر فيوخذ به 

من حيث أنه حكم من احكامه او عل الوجه الذى يام به فيه من النسبة 

اليه اومن نسبته الى من قبله او يترك ان جاء الثاتى ناخا له فالمراد 
بعدم اتيان النذير ريثم عدم وصولن ما الى به على الحقيقة اليهم ولا 
.يكن ان يراد بهؤلاء القوم العرب مطلقا و يقال بانهم لم يرسل اليهم 
قبل رسول الله صل الله عليه و سل احد اصلا لظهور بطلانه - 

5 - ١ 
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اج + والمستدرك وان ثبت انه بعد عيسى فوجه لا بى بينى ويينه ' 
انه ممن لم نقصصهم عليك و عليه بْى حديث الاسراء و الشفاعة وترجمته فى ش! 
الاصابة ص وهه ج » وإالاسد والتجريد والدائرة من خالد وفيها وعده 
بالحبوة بعد الموت الذى يستحيل عند هذا المداعى وف المستدرك رفع نعش | 
'هرون وفى حيوة الحيوان من المنقاء و العير ذكر خالد و المروج للسعودى ظ 
8 - قوله تعالى (ر 'بايها الرسول لا يحزنك الذين يسارعون فى 
الكفر من الذين قالرا آنا بافواههم وم تومن قلدبهم ) 
( فائدة ) اعل ان الامان محله القاب قال تعالى (ر و قليه مطمين 
بالايمان .» كتب فى قلوبهم الايمان ' ول تؤمن قلوبهم » ( مائدة ) 2 ولا 
يدخل الايمان فى قاوبيم ) ( حجرات ) و قد قرن كثيرا بالصالحات 2 إن 
الذين آمنوا و عملوا الصالحات »4 و قليلا من المعاصى ١‏ و الذين أمنوا 
و يهاجرواء و ان طائفتان من المؤمنين اقنتتلوا) و متعلقه أى المؤمن به قد 
تكون الاعمال ايضا باعتبار اعتقادها فلذلك يطلق عليها ايضا و الاسلام , 
تسللم نفسه الى الله و رسوله و اطاعتههما ثم هناك مقامات مقام القبيز للافتراق 
فى الواقع (و لكن قولوا أسلمنا) ومقام الحداية الى الاحتياط و التفويض , 
ومافاته لقوله تعال لز وإن من امة إلا خلا فها نذير ) واللرب 
اعظم امة وكذا لقوله تعالى (ر لتنذر قوما ما أنذر آبائهم © بناء. 
على ان ما فيه ليست نافية وهو على القول بان ما فيه نافية مؤول بحمل 
الآباء على الابأء الاقريين ولا يكاد يحوز فى ما ههذا ما جاز فيها من 
٠‏ من الاحتهال فى آية ل "يس © بل المتعين فبها الننى ايس غير و تكلف, 


غيره مما لا ينعى فى كتاب الله ( روح المعلق ص ج50 ) ْ 
لا الى 


شت اام ا 7 اد 
“إل اومن او ملا وهذا اذا حى حال آخر فلا يخرج الحاى 2 رتيته ‏ 
:و ليحم بالظاهر فقط و حسابه على الله و مقام مدح كتين الأمورالذائئة 
لانه. الاخلاص والنصوع ( الذين يومنون بالغيب »4 و مقام هداية من 

جانب المتكلم أبتداء و تعليمه لمن يدخل فى الاسلام فيحسن اطلافة على الاعمال 

ايضاً لانه لا يعلمه الناقص ابتداء من عنده كقوله عليه السلام سباب المسلم 

فسوق و قتاله كفر لما ذكر الفسوق للسباب وهوا دون اطلق عل الاشد 

كفرا او هو من:شأن الكفار او هو ناظر الى حديث عصموا منى دماثم 

و أموالهحم فاذا اعطاه الاسلام امانا و عصمة فتعرص له احد فقد اخده 





كافرا واذ ليس هو فالاول وهو حديث من قال لاخيه ياكافر فقد باء به 
احدهما على قاءدة جزاء سيئة سيئة مثلها و كديث لا ترجعوا بعدى كفاراً 
2055 بعضكم رقاب بعض ول جوع اللمن , ومنه حديث وفد عبد القِيس 
بخلاف الحكاية عن آخر بق حديث جبرئيل فلا لم يعرفه النى صل الله عليه 
وسل ول تكن هناك قرينة انه يريد الدخول فى الاسلام ابتداء وعرف انه 
يعرف لفظ الايمان نخلااف وفد عبد القيس ففيه أتدرون ما الابمان بالله 
وابالجلة جهنا السائل هو الذى ١‏ تدأ به فهو قدا وصل آله لفظه لخر اجرب 
على ان عند السائل علياً به واجاب بما هو جذره وهو الايمان بما غاب عنا 
فان الامى الذى بعد فى عقد القاب اطاعة و تسلما لاختيار العبد هو هذا ' 
وابفة 1غ .عل من البائلهها :ال نآل سمل حفئية "اله لين ندم 
علم به قبل ذلك جرى الجواب عل الاصل لا ان السؤال لحض جمع العم 
و أدخاره عنده لا لتدريبه و تمشيته على العمل - وقول البخارى باب اذا 
لقنا 


مشكلات القرآن ْ ش المايدة 1 ْ 
ا يكن الاسلام عل الحقيقة كالنه استثناء من ما حققه فى الابواب السابقة | 
وقوله كفردون كفر اى قد يكون كذلك لا انه 5 
مناه الى الا .يقال انا كافو بل با فق نين الكقن: وهو امن أن اعاله 
. لا من شارى اعمال الايمان و اما حديث جبريل فكانه عنده بعض شئ 
و ليس منتهى ما جاء فى المسألة و بعض العم لا كل ما انتهى اليه الام - 

لا يزتى الزاتى حين يزى وهو مؤمن.:صغير ص /180 و الفتم ص 
بإه ج ١1١‏ عن أمير المؤمنين على رضى الله عنه مع تاويله وفيه تروك م 
فى الكنز ص ٠.‏ ج ١‏ والمتروك اسمعيل بن يحى التيمى من رجال اللسان 
واحسن منه فى الزوائد ص ١4‏ و اختاره الدارنى ص ه4١‏ وكتاب الايمان 
ص مو » وحديث الخلود لمن شرب سما فى الخلود البرزخى و الخلود 
ثلالة دنيوى ويرزخى واخروى ثم ظعر ان الاراد خاود هذه الافعال ما 
داموا فى النار لا خلودثم - 

فقال لى عبد الرحر بن الى حاتم ما لأنى بكر اى ابن خزبمة 
و الكلام انما الاولى بنا وبه ان لا تكلم فيا لا تتعاسه » كتاب الاسماء 
و الصفات ص ..م,» و راجع فيه الرواية عن امد رحمه الله فى إلانكار 
على من قال لفظى بالقرآن غير عخلوق ص م4١‏ و الرواية عن ابى حنيفة 
و.صاحبيه ص م١‏ فى ان القرآن غير مخلوق بل من قال به فهو كافر أه 
وان الشافعى اراد بهذا الا كفار كفراً دون كه ص ١90‏ مع ما فى شرح 
الموطأ ص ١م‏ ج 4 والانحاف ص ج * وقول الى حنيفة فى النذول 
ينزل بلا كيف صابوق ص .مم و الرواية عن نعم بن حماد عن نوح بن 

ل [4ه] أن 


ا 
ّ 
: 
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الى مريم عن انى حنيفة فى الاستواء على العرش ص .0م بما ييرئى "نوا 
عبا:رموة'بهنو يغير.:ها ذكروا .عن نعم فى لب الى حنيفة و راجع اذكه 
الحفاظ من ترجمة. أبى يوسف وص ١إم‏ وانه لا يقول ااتى ,كابمان 
جترئيل وكذا فى ارد حار عن إن حنيفة .لكنه .فق الخلاصة بعن: جمد 
من فصل العبادات من الكراهيته من الايمان فى باب الطلاق الصريح وكذا 
فى الفهيد السالمى عن المنتق الحا كم و راجع الرسائل الكيزى ص 7١‏ ج ١‏ 
وهو من رجال القرن المامس تليذ تلميذ الحلواقم فيه صن ١1.‏ وراجم. 
ترجة مقاتل بن سليان من التهذيب وكتاب العلو للذهى لاامتنا الثلاثة 
وقاوى ابن ثيمية ص جب ج » من اقامة الدليل واشيع منه فى.انجلد 
الخامس ص ٠١‏ عن محمد بن الحسن رحمه الله به و ذكر فيها استتابة 
أنى يوسف ‏ لشر المريسى فى مسئلة الاستواء ص وم ج ١‏ وارت الفقه 
الاكبر للحم بن عبد الله ابى مطيع الباخى ؟ فى كتاب العلو و.رسالة 
الحازى المتاخر الى مع العقيدة الواسطية بل جلدت معها لايم فى فتح المعين 
من نكاح الكافز ص .1 ومسئلة التكوين فى الفتاوى 7 و/از ج ٠كء‏ وله 
ذكر فى اسائيد سين الدار قطى من تعليقه وص #١0‏ ج 8 من التهذيب 
:وص ١(١ا"اج‏ ؟ من التذكرة - 
واعل ان كلة لا اله الا الله كانت انتحصرت فى دعوة الانبياء 
وعبدة الاونان الصراط المستقم ص 9١4‏ وان كانوا يعبدون .ليقربوثم 
الى اله زل وكان لمم ان يقولوها تاوبلا لكن كانت متروكة عندمم وكانت 
صارت شعار الحنيفية ومن تلقاها تاقاها من الانبيا' قال .تعالى إرولان سالتهم 
سد سس ل 


مشكلات القرآن المابدة ١‏ 


من خلقهم ليقوان الله 4 وقال ١‏ انهم كانوا اذا قبل لهم لا اله الا الله ' 


يستكيرون ) فكل من قال ما فد صدق الانبياء باعتبار الواقع اذ ذاك 


وكذلك اقتصر عليها فى | كثر الاحاديث وراجع ما ذكره فى رد انحتار ش 


من اوائل الارتداد و ص ٠64‏ ج ١‏ وما ذكره فى المواهب من اختصاص 
الاسلام بهذه الامة - 

و الحاصل ان هذه الكلمة اما وردت فى رد الاشراك فى العبادة 
اعتبار غرض المتكلم و حال الخاطب لا فى ما ذكره فى السنوسية الكبرى 
وان كان الختار فى اسم الجلالة ما ذكره فى كتاب الاسماء و الصفات ص 
١‏ ج ؟ل/ فهو فيه لا فى لفظ اله و راجع ما نقله شارح مسلم عن ابن 
الصلاح ص م؛ ويرد عليه ما حصم من امتحانهم كا فى الفتم من الجنائز 
من اولاد المشركين و راجع الترمذى ص مم ج ؟ و الذى يظهر ان البخارى 
انما خص" حديث الى سعيد يباب تفاضل اهل الابمان فى الاعمال لما جاء 


فيه فيةبض قبطة من النار فيخرج منها قوما لم يعملوا خيراً قط فدل على ' 
ان من قبلهم عملوا خيراً بخلاف و راجع من ص «/؟ ج ١١‏ افة ص 


87 ج ١١‏ حديث أنس رضى الله عنه فل تع فيه هذه الزرادة وما فى ' 
الفتتم ص 8م ج ١١‏ رواية بالمعى و لفظه عند مس والبخارى ص ١١١8‏ : 
لا بين هذا القول و لفظ الايمان الا ان يكون عند ابان عند خ ص 00 


و على هذا فادخال الشافعين لاستيفاء الاقسام فى النجاة مع الشافعة 
و بدونه وهو يدل عبل انه اطلق الايمان على خير زائد على التصديق او اراد 
البخارى ان حديث الى سعيد اللفظ الاصلى فيه الايمان لعدم ذكر لا اله الا الله 

اعم 0 فيه 
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كلذف الثر ان 0 . المابدة 
فيه و ظهر باللفظ الآخر فيه ان المراد به الخير و حديث انس بعكس ذلك 
يدل على زيادة الخير على مجرد الايمان جع الايمان متنا و الخير شرحا وهو 
اهل الايمان فى الاعمال وهذا رعاية لقوله قول وعمل ثم هو ايمان فى 
حديث انس فبوب لقوله يزيد و ينقص ولعل من نسب الى الارجاء من 
اهل السنة انما هو لتركة الاستثناء فى الابمان و من استثنى فقد راعى الاعمال 
كا فى الاتحاف ص م 4لا؟ و اما العبرة بالخواتم و هذا يدل على ان 
قولحم قول و عمل اى لا بد منه ‏ ثم ان اكثز آيات القرآن فى زيادة 
ايمان بمؤمن به الى ايان بمؤمن به قبله كم فى الكنز ص م ج ١‏ كا 
عن انى حنيفة فى الاتحاف ص ٠1١‏ ج ٠‏ و العمدة وهذا خارج عن البحث 
و كذا زيادة صورته المثالبة كياء عمل عند الترمذى المرابط بعد موته وراجع 
العمدة ص 8١ج ١‏ ثم أن قول السلف يزيد و ينقص لككنه ترتيب على 
ما ليس م .ذكور فى النظم و بناء على امن خارج الطيب وان كان ظاهراً 
ايضاً فى الزيادة لذكر لا اله الا الله فيه الذى هو التصديق و على هذا ترجمة 
البخارى على حديث الى سعيد اشارة الى ان الخير زائد على التصديق نأ 
من الاعمال لوضوح سياقه فيه على حديث انس باعتبار اطلاق الابمان عليه 
وراجع الفتم ص 8م ج ١١‏ لكن ليس للاعمال ذكر فيه فى السياق 
للامام الام البخارى؟ فى خلاصة الاثر ص.ه.” عن صاحب نفم الطيب 
عن السياق» لا ارادوا به ان الطاعة والمحصية سبب لاجزء امكن ان يراد 
به انه خير 1 على التصديق 3 قرروا فى حدذيث انى سعيد و انس أى 
خبر كان وان اطلق عليه لفظ الايمان فيخرج مما نحن فيه ولا ببق الا 
010 
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بحث ألما » وان كان السبب ف البعض نزول اس لكن جرى فى الآخر / 
على زيادة ف الاإمان . شيمًا عل ص 10 سي كزيادة ضداه الكفر 1 
( والاعراب أشد كفراً» وان الذين آمنوا ثم كفروا 6 اه الا إن . 


يكون كانى الرسائل ص وماج ١‏ و كذا فى طبقات الشافعية من ذكر البخارى 
رحمه اللّه ويدل على زيادة فى الاعمال انفراد صورها فى الآخرة عنه كا فى 
ف ص م١‏ ج م - وقد نسب فى مسد الخوارزى ص 8/8 شع رين 
لانى حنيفة رحه الله و اسنده فى شرح الاحياء من كتاب العلم (رو من يعمل 
من الصالحات وهو موءن © الآية , ترجمة البخارى باب تفاضل اهل الايمان 
فى العمل هو كقولنا تفاضل اهل الع فى العرببة لا كقولنا تفاضل النحاة 
فى البلاغة و حلاوة الايمان عند كرأس زيد ورجله و يده - 

وقوله كفر دو نكفر الذى يظهر به انه اراد كفراً اسفل من كفر 
وكلاهما ما يطلق عليه الكفر لظلمات بعضها فوق بعض ل فى العمد ص 
عم ج ١‏ أن فى بعض الاصول وكفر بعد كفر ( والعمدة ص ١١6‏ 


عن اللالكاق) ولا يريد به معنى اقرب و انكان فى الواقعم كذلك واما هو | 


بمعنى غير و قوله فما بعد ولا يكفر صاحبها اى اذا كان هناك كفردون 
كفر لى غير كفن فلا يكفر مركب المعاصى اطلاق وانما يطلق. عليه يثك اطلق | 
عليه السمع و حيدئذ لا يريد بقوله ومايحذر من الاصرار على التقائل كالفعل 
عند النحاة و العصيان من غير توبة تخرجج تاويل فى اطلاق الكفر و انما 
يريد تحذير المرجى ان يخم له بالشرة ولا يشعر او تجحويذ الاستثناء فى الايمان. 
خ ص 76 قوما دون قوم أى كفر غير معروف (وكام القرآن وهى قرآن) , 
مس [وه] غير 


١ 


- 


. مشكلات القرآن المايدة 
غير كفر معروف وهى فى روح المعاق ص 1“ ج 8 و ص 1١١١‏ ج17 - 

وحديث الى سعيد الذى اخرجه فى هذه الترجمة فى تفاضلهم بحسب 
الأغال وهو اعنده فى'التوحيد فى (. وجوه يومثد ناضزة: إلى وها ناظرة 
مبدوط وابسط منه عند مسلم فى الرؤية ثم يازمه زيادة الامان و نقصانه 
على اختياره من كون الاعمال ابمانا فترجم به فها بعد ولم يرد هتاك بجرد 
التصديق م قرره فى الفتحم نعم يدخل فى زيادة الايمان فى عمل قلب وعمل 
جارحة فهو داخل نحت عموم الترجمة لامراد كل من خصوصاً و لفسظ 
الحديث اخرجوا من كان فى قله مثقال حبة من خردل قيل المراد به من 
التصديق و على هذا فن قال لا اله الا الله ولم يعمل خيرا قط انه يخرجه 
الله تعالى برحمته هو من قاله ذاهلا حكاه القسطلانى فى كلام العرب مع 
الانبياء فى التوحيد اليه اللفظ واهمل العمل يمقتضاه وم يتخابم قلبه 
بتصمم ولا مناف أهة - ظ | 

وقيل عمل حكاه النووى وهو غير التصديق وغير عمل الجبارحة 
لمن الذين قالوا آمنا بافواههم ولم تومن قلوبهم اولئك كتب الله فى قاوبهم 
الامان 4 و جعل ف الحداية من صلوة الجنازة محل الابمان القاب و كذا فى 
التوضيح عن المشاخ من المحكوم عليه و فى الزواجر فى خاتمة الاخلااص عن 
الطبرانى نية المؤمن خير من عمله وعمل المنافق خيز من نيته وكل يعمل 
على ننته فاذا عمل المؤمن عملا نار فى قلبه نور وعليه الخير تماء الايمان 
وهو فى الزوائد ص 6+ 1 

وقبل اثر فى القلب يعود عليه عن عمل الجارحة حكاه فى الفتم 
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مشكلات القرآن ْ الماطة , 





فى الرقاق فى حديث الشفاعة وعندى انه اثر فى القاب وراء التصديق ووراء 
اعماله الاخر يننت من قول لا اله الا الله ص 58+ ج ١١‏ واضتشعاره 
. كالصمايغه فى الاذكار و الحضور و الاحسان عند الصالحين و يحتمل ان يكون 
المراد الننة للعمل بعد التصديق واما التصديق فقد اندرج فى قول لا اله 
الا الله ولم يرد به مجامعة الاقرار اللسانى مع التصديق م ذكره فى الفتح 
ص 4و ج “١‏ واما الحكمة فى اختصاص اخراجهم بالله مع ان بعض من 
تقدمهم ايضا لم يعمل عمل جارحة فاته اعلم بها لو لم يأذن فى الشفاعة لحم 
و لعل ما حكاه القسطلانى رحمه الله مراده ايضأ ما قررت و راجع فيه رواية 
عند ابن ماجة فى ذهاب القرآن و العم من اافتن و قواه فى الفتم ص ١١‏ 
ج 0 و يميل اليه ما فى الفتم ص ومع ج ١‏ و يخالفه ما فى ص 8و" 
ج ١١‏ فراجع وص من الزوائد - 

وائما قلت ما قلت لان الحردل ينبنى ان يكون من توابع الايمان 
وثمرته والاخلاق الحسنة الاخر قد توجد ف الكافر ايضاً مم هل المراد 
بقول السلف اى الامان قول و عمل انه جموعهما او ان الايمان عقد ساعده 
و.بشهد به ويصدته القول و العمل و هذا الاخير هو الذى يظهر و الله اعلم 
وعلى الاول فنحو قوله تعالى ( آمنوا و عمالو الصالحات © استقصاء حال 
و مزيد تصوير و التصديق لبس هو وقوع النسبة اضطراراً فى الذهن بل من 
افعال القلب الاختيارية الارادية على شا كلة عامة نظاره و الفعل عند العرب 
لحتى يا فى خاق افعال العباد ص عم على حلاف اصطلاح النحاة و راجع 


العمدة ص /او ج 7 وص م٠‏ ج ١‏ واص م١١‏ ج ١‏ ومك الصدر 
3 حكة , 


ٌ 
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مشكلات: القرآن المائده 
0 واعاناً ونحو لا يومن اخدم آه - على تنزيل الناقص منزلة المعدوم 
ولا يقدر فيه كال فى النظم على جد قول الشاعر ها 
أذءالناسن ناس :و الزمان زا 

و راجع رواية احمد فى الفتم ص 6م, ج ١١‏ و حاشية المرجانى من حسن 
المأموربه ولا يظهر ما قاله الجيدى :5 فى شرح المواهب ص م٠‏ ج / 
و يوافةه ما فى الزوائد ص ”١‏ و يتدرج الايمان من القلب الى الجوارح على 
عكس الاسلام فهها فى مساتة ذهاب! و ايابا و راجع الفتاوى' لابن ثيمية ص 
0 ج؟ وقوله تعالى ل( اولئك ثم المؤمنون حقا 4 و احكام القرآن 
ص /المم ج ١‏ وكتاب الايمان ص م١١‏ وص 1١‏ وص 6"( 

ثم بعطى لؤلاء نور كا ذكره فى الفتح للآخرين ص مومج ١١‏ 
ام لا ١‏ كر الاعاديت والالفاظ انهم لا يعرفون ‏ ف الفتهم ص هع 
ج ١‏ وص 4" ج ١١‏ وانهم ثم الذين امتحشوا و تحريم اكل النار لمن 
خرج قبلهم من عمل خيراً كا فيه ص 84ج ١١‏ عن عياض لا يا وقع 
عن الراوى فى حديث مسلم ص ٠١١‏ ج ١‏ عن انى هريرة و كذا عند البخارى 
عنه فى باب الصراط جسر جهنم وفى 2 وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها 
ناظرة ) وراجع لفظ حديث انس عند ملم ص ٠١5‏ خ 1١١1١8‏ وص 
٠‏ خ 1٠0١‏ وما ف الفتتم ص 4وم ج ٠١‏ من ان النور عند الجواز 
على الدراط و لعل" ادال الشافعبين فى من قبلهم وان كان ذلك يخلق 
( م عند الترمذى ص 19 ج ؟ ) ما يعرفرن بها لنرغيم المشركين حين 
.. عيدوا الموحدين 5 فى الفتم ص وماج ١١‏ وص «ررج 16 وايضا فى 
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مشكلات القران المائدةا 
صدر حديث الى سعيد ذكر انهم كانوا يصلون معنا و يصومون رجرة 
فحتمل إن يكون ترجم نظراً الى هذا بخلاف حديت انس فليس فيه هذا 
نعم فيه من قال لا اله الا الله وكان فى قليه من الخير ما يزن ذرّة وهذا 
خير فى القلب زائد على التصديق وهو مع هذا ايمان عنده ‏ ش 
ثم انه لم يحمع فى حديث انس الا بين قول لا اله الا الله و بين الخير 
فحتمل ان يكون عنوانا و معنونا وعير عنهما فى لفظه الثاتى بالايمان فليس 
الخير على هذا فى حديثه زائداً عليه الا انه ابرز فى الرابعة قول لا اله 
الا الله مستقلا لمن يعزوه فى جذر قلبه فكان قول لا اله الا الله مع الخير 
فى لفظ بدلا عن الايمان فى لفظ واما حديث الى سعيد فم يتعرض فيه 
لقول لا اله الا الله وانما وضع الترئيب فى الخير فى لفظ و الايمان فى 
لفظ فالباب عليه بالنظر الى صدره و تقسم الخير هو تقسم الايمارن لا 
الاعمال و اما تقسيمه فى حديث انس وافراز مرتة قول لا اله الا الله 
فهو ايضاً كذلك و ليس ينبنى ان يحلل بين الشئ و بين نموه فيؤضع شيأين 
وان وقع فى لفظ له الخير زائداً على قول لا اله الا الله مرتبة النجاة 
والمراتب السابقة مراتب قوية فهى مراتب شئ لا شق وشئ وم اجدها 
فى الفتتم ص مج ١‏ وكذا العمدة اخرجوا من قال لا اله الا الله و عمل 
من الخير ما يزن ذرّة واثما هو عند مسلم ص 1٠١97‏ اج بدون لفظ 
عمل م هذا ايضاً لضيق ف العبارة و افرازه بالمراتب وكذا قوله لم يعملوا 
خيراً قط لا يدل عل المغايرة و قد ادخل النسانى حديث الى سعيد فى زيادة 
الايمان مع انه اخرجه مع صدره مختصراً وماخذ ما نقل عن مالك ونقله 
غك 50 





مشكلات القرآن 2 7 المائدة 
في الاتحاف عن ان.حنيفة ايض حديك مماذ عند الى داو الاسلام يديد 
ولا ينقص 6م ف الفتم ص "4 جَ 0 و راجع ص الا« ج 4 منتخب 
حديث رفع الامانة من جذر قلوب الرجال فقّد يدل عل النقصان فى الايمان 
وان كان زاداً على مجرد التصديق - 

ثم ها قررنا فى آخر الكلام ان الخير ليس زائداً على الابمان و انما 
المراتب مراتب كنائه يرد عليه قوله لم يعملوا خيراً قط فانه يدل على من 
قبلهم عماوا خيراً بالمقابلة و عاتب الؤاء و الذى ظهر آخراً إن الخير .ان خير 
كان زائد على مجرد التصديق اطلق عليه الايمان ايضا , لا يقال انها من 
عملهم الا باعتبار اسباب التحضيل و تقبيد قوله لم. يعماوا خيرأ بعمل الجارحة 
خلاف السياق فان الظاهر انه انما نق ههنا ما ذكره سابقا لكن الذى ظهر 
ان المقايل لما قبله من الخير هو قوله فما بعد هؤلاء عتقاء الله الذين ادخلهم 
الله الجنة بغير عمل عملوه ولا خير قدموه «المقايل للخير فما قبل هو قوله 
لا دهز فما بعد لا قوله بغير عمل عماوه و ترجمة البخارى تفاضل 
اهل الايمان فى الاعمال و اخراجه حديث الى سعيد فى الباب بدون صدره | 
من طريق يحب بن عمارة لا يدل على انه حل الخدير على العمل لاحتمال 
ان يكون لمم الى طربق عطاء بن يسار وفيه صدر الحديث وايضا لا يازم 
من طريق عطاء رضى الله عنه ‏ ان يكون الخير زائداً عل الايمان وان ذكر 
الصاوة و الصوم و المج لانها اسياب نشأ منها 5 بادة فى الايمان ْم جرى 
على مراتبه فتلك الزيادة زيادة على عرد التصديق و ثماء فى الايمان؛ فبعض 
الزيادات فى الايمان كناء الشجرة و اغصانها و بعضها كثمرتها لا تعد جزئها 
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مشكلات القرآن ْ المائدة, 


فالظاهر انه أنما ترجم بالنظر الى قوله لم يعماوا حرا عاو عو عل وين 
فى ماه الابمان وعليه حديث الترمذى فى باب ان للنار نفسين عن انس 
اخرجوا من النار من ذكرنى يوما او خافى فى مقام اه- وقرره الغزالى اضأ 
و يشير اليه ما فى الفنتم ص ١/8‏ ج ١١‏ وعليه قوله تعالى (ر يوم يانى 
بعض آبت ربك لا ينفع نفسآ إملها لم كن 'امنت من قبل أو كسبت 
فى إمانها خيرأ 4 و الظافر ان تماء الاعان ايمارر# و بعض الاخلاق فن 
الامامة تجتمع معه ولا تنبت منه و الاعمال ثمرات و قد تزيد فى تمائه وهذا 
هو مراد الشافعى رحمه الله بما فى الفتم ص غغ ج ١‏ يزيد بالطاعة وينقص 
بالمعضية و اراد البخارى بقوله وان المعرفة فعل القلب انه يعتد بها مالم 
يكن للقلاب اختيار فى اسباب تحص.اها لا ان المعرقة عين الفعل وهو المراد 
بما عن انى حفيفة فى الاتحاف ص 740 ج + عن الحارتى صاحب المسند 
كا فيه ص 588١-١4‏ ج 9 لا فكون لهم قلوب يعقلون بها ) فتح ص 
4 ج ١١‏ ويا عن ابن كلاب فيه ص 74# ج 7 وعن الاشعرى ص 
4+ 5 ثم أن اكثر من قال يزيد و ينقص اراد ينمو بالطاعة ويذيل 
بالمحضية وهذا كا ترى ليس من فروع كونه قولا وعملا ومثله فى شرح 
الاحياء ص 7664 ج ” وص ه0ه"8 اج ؟ عن حذيفة رضى الله عنه - ' 
و ايضاً ليست اليهودية نفس اتباع التوراة بل صاروا الى الغضب فى 

الحالة الراهنة و الحننف من يقصد وجهة واحدة او اليهودية و النصرانية 
ليست من القاب المدح بخلاف اهل الكتاب و الروض ص »7 ج ؟ وت 
ص 709 ج ؟ ومسل وعند الترمذى الحباء من الابمان و الايمان فى الجنة 
0غ وقد 


ا 
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مشكلات القرآن 2-02 0 المنائدة 
وقد يسهل ما ى. _كتان الامان ص +17 لإا و وجدوا ما عماوا حاضرا) 
والكنز ص 18 ج ؛ والترغيب ضن ٠١‏ والمبزاردت ص اج ١‏ 
قوله تعالى ل ما كان 6 آه- اى لم يكن ذلك المفضول و انما كان حذيذا 
افضل اى مسددا على المق فاختاروه ار انهم دعوه اليهم او سالوا من اتبع 
فقال بل ملة ابراهم فقالوا كان يهوديا فقال آه- من المخنى من صرح ملته ‏ 
بأسمه وقد ول يطلق بان يقول حنيفا فقط وانا ارادوا انه لا بد ان 
يحب على التزام الطاعة ف كل الاعسال لل مها وتسعين لم تنقص 
اول ثوقاية ظ 
ثم انه اذا لم يدخل الجنة من فى قلبه مثقال حبة خردل-من كبر 
5 عند الترمذى من البر و الصلة وماله عدم دخول الكبر الجنة فكيف يدخل 
الايمان جهنم و لعل هذا اقوى شبه المرجئة و حملوا احاديث الوعيد على نحو 
مافى الفتتم ص ١‏ ج 1١‏ ولعل الامما ما على الاماتة ما فى الفتتم ص 
١١ > 4‏ أو عل نزع الايمان م فى الفتم ص «ه اج ١١‏ و تعبير المشركين 
اباثم كا فيه ص وم ج ١١‏ عبل حال آخر و الغرة و التحجيل عنده ص 
0 جح ١‏ وص 44 اج 1١‏ و ص 554 جم 5 أو بناء نا على المعرفة 
السابقة لهم ولا يخئى ان ما فى الفقتم ص .0ه ج ١١‏ عن ابن عباس :يدل 
على يحزى الايمان وان بعضه قد يخرج مع بقائه مؤمنا ايضا وهو ملحظ 
الحنفية فى نفيهم الزيادة فى اصله لا فى نوره وقد وقع هذا فق الفتم ص 
اه ج١1‏ وكذا باعتبار الآثار فى حديث و ذلك اضعف الامان ان لم 
برد.أن نفسه كسار ضخفا بتزك الام بالمترزوف وفى الصارم المساول ان 
امع - 


مشكلات القرآن المابدة| 


اصل الامان فى القلب و العمل فرعه بل فبه.من موضع أن قولهم الابمان 
قول وعمل اى عمل القلب فراجعه فهرسه و لكنه على نحو ما فى كتاب 
الامان ص 40> وعن محمد بن نصر ص ١.‏ - و اذا تقررت النسبة 
ين العقد و العمل نسبة الاصل و الفرع فالعطف فى قول لاف قول و عمل كا 
فى الواسطية ص ٠٠١‏ ج ١‏ معما فى كتاب الايمان ص ١88‏ ج 48 وص 
يرجع الى ما نسب للحنفية ويكون قد انوا ' بحقيقة الام و للايمان حم 
لا ينفك عن العاصى المؤمن وان دخل جهنم مدة وحقيقة عند الله ينتقل 
كالاقتصاص باخذ الحسنات و طرح السيئات و دعاية الاسلام فى حديث 
هرقل شرحه فى شرح المواهب ص رم ج ه وان الله هو الذى سماثم 
به صوراً محسوسة , وكالطست المماو يا عند الترمذى ص ١١5‏ ج ”* 
وص 9؟١‏ وراجع الميزان من عبد الله بن معاذ الصنعانى وراجع كتاب 
الايمان ص وم 7 اختصاص هذه الامة باقب الاسلام و الانيياء السابقين 
واولادهم به لا امهم كم يظهر من حديث هرقل اسل تسم ومن ما كان 
براهم يهوديا ولا نصرائيا 'و ان اليهودية و النصرانية القاب غير الانييهاء 
لافتراض الله تعالى -ليهم ما افترضه على الانيياء 8 فى الخصائص ص ١)‏ 
ج 1١١‏ وص 70 والسوء دنيع الامم السابقة م ضلوا عن اجمة و القفلة 
وان ابراهم بعث لركد الشرك و استيصاله و ان موسى و عيسى اما بعشا 
الى بى اسرائيل ولم يكونوا مشركين وات الاسلام لهذه الامة كعيد الله 
لنيها مع ما فى الفتم ص وماج عن المسند ء تفسير ان الامس اتف جلى 
قول بعض القدرية من كتاب الايمان ص ٠64‏ و ص ٠61‏ و الكلام ف 

جع [] الزبادة 





مشكلات القرآن ظ النادة 





الزنادة. و النتضان اكثره من مقتضي الخال كله أخرون عقدة وعلا من 
قال بها اراد ان لا يسترشلوا فى ترك الاعمال اذا قبل اله لا زيارة وله 
تقصان بها و هذا لاذم ذلك ف العرف العام. ومن الكر ازاد انلا يتوم 
اتتقاص التصديق التوحيد الذى .لا بد منه وإنه لاا يقال فى تفاضل السور 
و الانياء النقضان و انما يقال التفاضل ويا يخاف من الاول ان لا يبالوا 
بالاعمال حتى قال النى صلل الله عليه و سل عاذ اتى اخاف ان يتكلوا (خ) 
وعند (ت) ذر الناس يعملون ثم انه فد جآء ( ابزدادوا إعانا مع إعانهم) 
وم بم . اطلاق التقصان اى لفظله فكان اخذاً باللازم. وم يقول احد أنه 
لا جآة ( يدك الخير ) ثيت ان له يدا يا ترى انما جآ غينا لا قصداآً 
الخحصل جواب الحافظ ابن تيمية رحمه الله ان ارجاء بعض الفقهاء من بدع 
الاقوال.ص ١1.‏ لا بدع العقاد ثم م يلوم رعاية التصديق ايضا فعدم 
المالاة فى كلا الطرفين محذور وهل يبت مأ عن ابن عمر فى روح المعانى 
ص "80ج ”م وى خلق افعال العباد ص١‏ ١م‏ عن عبد الله بن عمر رضى . 
الله عنه و يمثل القرآن يوم القيامة رجلا فيشفع لصاحبه وهو عل الانفصال 
واطلاق التقاض لاعن عند :له إن المجارك في كناب الابجان" من وار :و ملق 
فى ص ١89‏ ص م1 الطاعة والمحصية سيا لاجزء.فيقرب منه ما فى 
ص 1161 1١1869‏ عن بعض الففهاء و بعد عما فى ص +7 و تمثل الايمان 
ص هم ج ه فى شرح المواهب ثم للا كآن لا بد فى الاقرار من.الفزام 
الطاعة وكان هو كالحكدة :العملية لا النظرية بالاجماع فهل الاتيان بالاعمال 
وفاء يما وعد. و التزم و بأزد ادها و انتقاصها ازد..ياد الايمان و انتقاصه وهى 
١‏ , ش سد نع" ب 
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معه على نسبة الاغصان من الشجرة اوهو قن تبتر الاعغال كام . 
الثرة الى الشجرة او الشجرة الى النواة فان كان الكلام فى المسمى' فك فى 
كتاب الابمان ص مغ١‏ وان كان المراد انه لا بد منها فاجماع فأشار 
السلف الى التلازم فى الوجود و بعض الفقهاء الى التغاير فى المسمى' ثم انه 
يترشح من قول احمد رحه الله فى الفتتم ص ممم ج ١١‏ ان الايمان كالتوبة 
والبعة فهى امور ا فى كتاب الايمان عنه ص ١١7‏ و 4ه١‏ وعن ابى 
ثور وعند الى <نيفة ام واحد و افضل الاعمال لا شرط و وسيلة فقط 
كا ذكروا فى تكليف الكافر بالفروع و على تقدير كونه امراً واحدأ هل 
ارادوا بالنظر الى كونه تصديقا للخير و الخير ننى الزيادة و النقصان او ارادوا 
نف انبساطه فى الباطر او جعاوا هناك اصلا و فرعا هذا هو فى عقيدة 
الطحاوى ولا يحسن التعبير بالْرة بل بالآثر عن الاعمال ذفان المرة اخرما 
يكون من اطوار الشجرة فهى المقصودة مخلاف الابمان مع الاعمال فانه 
حمسن إذاته ولها كاجميل يحب امال فن قال لا يزيد ولا ينقص هل نقى. 
التعدد او اراد انه لا بد ان يكون محطاً بكل الاعمال ضربة لا ان يكون 
النزام بعضها ثم من قال يزيد و بنقص أو هم تحمل الاتمحلال فى نفس 
لتصديئ ومن قال لا ركف عن قوله بالطاعة و الممصية لم يوثم شيئا وام 
هو كديث الترمذى ص 7 ج ١‏ ْم اجمل عل آخرم فلا يزاد فيهم ولا 
ينقص منهم أبدا و الله لا ازيد على هذا ولا اتقص و يخرج اطلاقه على 
الاعمال عل المالغة لا الجاز 5 ذكره الصبان فى اسلبت على ما سلف لك 
من خير أى كان يعين الرضا منه تعالى 6 نقل عن الاشعرى فى ابى بكر الصديق 

ع5 سم وهو 
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وهو كالتوسيع الى مدة النامل فى اهل الفترة عند الماتر يدية ا فى رد 
الحتار من نكاح الكافر حتى العاطفة بشرط ان يترتب عليه السلام م فى . 
الفتم ص #و اج ؛ وهو الوجه فى تضعيف اجر الكتابى اذا اسل وعلى' 
فى قوله على ما سلف والتكير فى خير من يراعى ولا بدع فى حك الله هذا 
على سييل التوقف ثم انه يلزم من حمل العلياء مثقال ذرة من ايمان على خير 
زائد هو على قول حسن أية مثلا ان لا يوزن نفس الايمان و ايضا لوكان يوزن 
لكان يوزن مع الكفر.و العياذ بالله ولا وقوع لهذا. و انما توزن الحسنات 
مع السيئآت و حديث البطاقة كانه لا اله الا الله زائدأ على الايمان صدر 
عن اخلاص طاحت السجلات معه فكان الابمان اصل ما يضاف اليه اعبال 
اخر ولا يوزن مع السيآت بل تنضم معه م فى الدنيا و انما يحرى الموازنة 
بين النفصلين احدهما عن الآخر و فى حديث البطاقة بلى ان لك عندنا 
حسنة فكانها غير الامان وفه ولا يثقل مع اسم الله شئ فكاله من 2 
الاذكار وفيه من امتى فكاانه سم له ذلك من قبل و راجع الفتم ص 644 
ج ١1‏ و شرح المواهمب ص /لمم ج م وخروج هذه الكلمة عن القلب 
الخافل كس جيل معاق من تحته وح يحتمل ان يكون التبعيض فى مثقال 
ذرة من ايمان فى مساتب الانصباغ بالحقيقة-الايمانية و التعلق بها وانكانت 
فى نفسها غير زائدة ناقصة وهو كانحطاط الصلوة الى العشر و ان كانت غير 
زائدة و ناقصة باعتبار الاركان و الشرائط و اما الآثار فبعد ذلك 

والحافظ ابن تيمية رحمه الله ص ١١‏ يتك ركون الابمان بمعنى التصديق 
.بل لا عنده ايضا الا اذا كان موصولا باللام وكانه مساعحة بين اللغويين 
اع ؟ ل 
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حيث ل ايحدوا مزادفا. للابمارن ففسروة بالتصديق و يؤيد ذلك تعلقه 
بالمفردات فى نحو قوله تعالى ل كل 'امن بالله و ملائمكته و كتبه و رسله) 
والا لاختص بالجمل و على خص الحنفية مستبة .وهو مدارالنجاة و افردوها 
بالكلام ولم يهملوا النظر الى التعدد ايضاما نقله فى الكشاف عن الى حذفة 
رحمه الله فى آبات الزيادة و اذا كان الايمان قربا من قولنا كرويدن عنده 
لا راست كو داشين وهو معنى: التصديق فهو ايضا ليس عين العمل و.ان 
.كان اقرب منه و الحاصل انه نظ بعضهم الى مفهومه و بعضهم الى لوازمة 
ف التتنقق وهو كثير فى المكارم وهو فى تضه امس واحد له انسحاب على 
الاعمال كالنذر و اليعة و العهد و الءقد له تعلق بالمعقود علي هكالييع يسرى 
ألبه الزيادة و النقصان من الطاعة و المعصية لا انه عين الطاعة فهو سراية 
لا.فوات جزء - | ا 
حديث صلصلة الجرس فى الوحى يظهر من الاحاديث أنه صوت 
الوحى كاأشد ما يكون من صوت الحديد على الصفاكما فى الفتتم ص "٠0‏ 
.-.ج م1 يرح به السماء ما فيه صن 788 ج 1 فينتهى به جبريل ححيت آم 
. .ك في ص 40# ج م وكتاب الاسما* و الصذات و خلق افصال العباد 
نص /لم 90م - ّْ 
: وقول انى حنيفة ف النزول ينل بلا كيف صابوق ص .0م 
و الرواية غن. نعم بن حماد عن نوح بن الى ميم عن الى حنيفة فى الاستواء 
. :على إلعرش ص م.” بما يبرى نوحا عما رموه به و يغير ما ذكروا عن نعم 
فى ثلب: الى حنيفة و راجع تذكرة الحفاظ من ترجمة أبى يبوسف وص !م 
-م4- [؟5] وأنه 


ا 
1 
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وانه لا يقزل ايمانى كيمان جبريل وكذا فى رد الحتار عن الى أحنيفة 
لكنه فى الخلاصة عن محمد من فصل العبادات من الكراهية من الابمان فى 
باب الطلاق الصريح وكذا فى ال#هيد السالى عن المنتقى الخام و راجع 
الرسائل الكبرى ص .م ج ١‏ وهو من الرجال القرن الخامس تلليذ تليق 
الحلواتق م فيه ص ١9.‏ و داجع ترجمة تقال بن لان" من التهذيب 57 
اماج ٠‏ من التذكزة وتزْجمة اماق بن ابراهم بن كاتجرا “من الميذان 
و ترجمة سعيد .بن سام القدا ع مع ارجة عبد ايدان أن راد متة ومن 
التهذيب وكتاب الفقة الاكبر لاهل الييت و الفتتم ص .]وم ع ١‏ من 
عبارة الصابونى و تاريخ العبنئ وكذا فى المبر يا فى هامش السعاية صَنْ 2و . 
ج ؟ وهو الراوى لخديف عدم الزنارة و النقصان فى الابمان م فى الميذان 
.ومن مد بن كرام - و أن الامان قول و عمل يزيد و يتقص علد بغض 
الحنفية كابراضم أبن ؛ 5 واحد بن عمران اللبموسق فى شاك : 
الحنفية - | 
مبالغة الحزفية فى العمل بالعموم فى 50-7 “اج 37 فم 
و لعل كلام الذى تكلم به انما هو القرآن لا الأذكار و إن”جاءت 
ظ ٠‏ من السناه وكذا غير القرآن من الكتاب و الله اعل ثم رأيته فى الناج من 
الوحى و هذه المرتبة هى التى جعلها الحافظ ابن تيمية رحمه الله كلام الله 
وهو مذهب السلف وآلى حليفة ما فى شرح الفقه اكير من بين الاقوال 
و طرح متبة الكلام النفمئى فانها اوسع مالم يكتس لفظاً و راجع الفتح 
ص 5 :ف الكلام د مخاطب والكليات صور زلت أذ صعدت 
غم - 
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فالصعود ف ابتداء بضع و ثلثين ملكا مد رفاعة أيهم .يصعد بها اول وهو / 
لفظ النساى وعند مس ص 5١9‏ و58 ابهم يرفعها وعليه. قوله صلل الله 
عليه وس اقبلو الإشرى اذلم بقبلها بنوتميم ومثله فها اخال لا يرى دجل 
رجلا بالفسوق ولا يرميه بالكفر الا ارتدت عليه انل يكن صاحبه كذلك 
خ ص 9م فالكلمات مما تنقل و نحول من موضع الى موضع و الكلام 
النفسى كا عند الاشعرية ثابت عقلا ونم يتعرض ف السمع اليه و اما ذكر 
الكلام اللفظى اذا تكلم به بانفعل و جزئياته حادثة لا عخلوقة الاجماع على 
الحدوث و تقل فى الرسائل ص ٠.8‏ ج ١‏ والمخلوق هو المتفصل عند 
السلف ذكره البخارى فى ص ١١١4‏ وص ١١١٠.١‏ وص ١١80‏ من قول 
ابن عبينة وعند الاتريدية يكون متكا بهذا الكلام اللفظى ايضا فى الازل 
كا كان خالقا قبل ان يخلق وكا عنده عن ابن عباس ص «1/ا فا ص 
1 م" ج1١‏ وص ارم وقد ذكر المتكلمون ايضا فى موضع ان الخلق هو 
ف التفصل حيما كلمو عل فرق بين الخلق والنكسب و الصراط امسق 
اص ..؟ وراجع قُْ تكلم الله تعالى بالوحى ص ١١5‏ ج م من ابن كثير ‏ 
وص لم ج 7 من فتم الييان واحكام القرآن ص برج ؛ والاتحاف ‏ 
ص 010 اج ١‏ وكتاب الايمان ص #ه و تعريف الاصولبين القرآرن 7 
و رجوع الامام فى القراءة م ان عبارة الفقه الا كبر لاتق الزيادة و التقصان . 
فى الايمان الا بالاعتبار اصله وهو ان يكون جازما لا يقصر عنه و كانه كالمعنى 
الاول لليقين لا يتفاوت ؟! ذكره الغزالى وما حكاه عن الطحاوى هو ان 
الايمان واحد و اهله فى اصله سواء و التفاضل فى الخشية والتق وعغالفة . 
.ووس | الموى , 


ا 
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الموى وملازمة الاولى و راجع التهيد لابى شكور واوضم مسئلة التقاييد 
فى الايمان ر ماد المعتذلة لوجوب المعرفة و توسط فيه من رسالة الفطرة 
من الرسائل الكبرى مع كتاب الايمان ص وم وكأنهم سمعوا استلائه 
على الباطن زائداً على اصله و عليه ما حكاه شارح الفقه الاكبر عن الطحاوى 
ويحمل عليه عبارة الوصية وآتما ما قرره ف المسايرة من ان الماهية غير 
. متفاوتة و الشخصيات زائدة عليها وهذا على رأى من يزعم ان التشخص 
زائد عليها وان التشكيك انما هو التفاوت فى الصدق الكلى ذانما يليق. بكلام 
. المتفلسفة ولا يحدى بكلام الآبمة ذاتما يليق بهم ان يكونوا تكلموا فى الما 
صدقات و هناك تفيتش هل الامات هن الافعال الاختياريه بعد العلم 
او تأكدا لعلم حتى يصير ارادة و على الثاتى تأنهم تكلموا فى المقام الاول 
و لعله غير هسئلة وجوب المعرفة. فى الفتهم ف ١‏ ج 1 اى العل لليقبى 
و مثله فى لفسظ اليقين و المعرفة وكون التصديق المنطقى من لوا حق العلل 
“م مع كونه من لواحق العم كونه غير التصديق اللغوى وهو الايمان اللشرعى 
رأى بعض فراجع الاتحناف ص 7644 ج. * و غيره فان كان عملا فقد 
تكلموا في اصله وان زاد بعد وان كان عليا يصير عملا فقد تكلموا فى 2 
اوله و راجع حديث جندب التأكد علا عند ابن. ماجه فى الايمان و معنى 
اليقين من اوائل الاحياء وما يذكره فى الاحياء من تركب الخاق من العم 
والجال وت ص ٠١وج‏ ؟ وف روح المحاق من ( الذين يؤمنون بالغيب) 
و فى كتاب الامان ص هلإوص 1١5‏ و حاصل ذلك منع حصول التصديق 
للعاند فانه ضد الاتكار و انما الحاصل له المحرفة التى هى ضد التكارة و الجهالة 


جح ها سس 
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قى الابمان نعم اختلقوا فى انها هل هى داخلة ف التصور ام فى التصديق 
المنطقى فالعلامة الثانى. على الاول و انه يحوز ان تكون الصورة الحاصلة هن 
النسبة الثامة الخبرية تصوراً و ان التصديق المنطقئ بعيته التصديق اللغوى » 
و صدر الشريعة عل الاخير ذفان الصورة الحاصلة من النسبة النامة 
الخدرية تصديق قطعا فان كان حاصلا بالقصد و الاختيار بحيث إستازم 
: الاذعان و القبول فهو تصديق لغوى وان لم يكن كذلك كن وقع بصره 
على شى فعلم أنه جدار مثلا فهو معرفة يقينية و ليس بتصديق لغوى فالتصديق 
اللغوى عنده انخص من المنطقى - 
ْ و التقسم الصحيح للعلم :ان يقال انه اما عل حصول المحمول للوضوع 
اولا .على هذا واما الاذعان او الاعتقاد او الايقاع او التصديق فامور 
لاترادف الادراك نعم تتحقق صن و«مج * هناك ولذا اشتبه الام - 
.فا سمعوه تصديقا عل و إئما بحصل باسبابه و الغلط فى تسميته بالتصدريق 
. وى تفسيره بالاذعان. و.نجحوه فان هذا لا يرادف الادراك وان ازم وما 
ذكره خسرو فى حاشية التلويح ص ١+4‏ مساعة ذكر مثله فى الاتقان قل 
. ,و كذا بعضه فى جمع الجوامع و للهاء حصولان حصول بنقسه وحصول 
. بصورته وهو العلم عندمم وعلى هذا خصول التصديق بنفسه شئ وراء العم 
عندهم و انما اليقين عل 0 ل ا 
ان المعرقة لا تزيد ولا تنقص 
ثم ان من قال باتحاد ا والمعلوم لا بمكنه ان يقول ان لذن 
٠‏ الوه ب [9كا 
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عل فان متعلقه القضية اعنى النسبة الثامة و القضية تتحقق فى حالة الشك ايضا. 
ولحذالم يعبروا بان" النسبة معلوم التصديق و انما. قالوا انها متعلقه و الوقوع 
واللاوقوع انكان هو النسبة التامة فهو وقوع او لاوقوع ذهى و الصدق 
والكذب من الاحتمالات العقلية المجامعة مع القضية لا مداولما و قول 
القائل علبت ان زيداً قائم انما هو باعتبار الوقوع الخارجى على طريقة من 
قال ان الالفاظ موضوعة للصور الخارجية وان الاسم عين المسمى وهذا 
اراد من قال ان متعلق التصديق الحى عنه ومن قال ان العم غير المعلوم لا 
يمكنه ايضا ان يقول ان الاذعان عل فان على اجزاء القضية قدتم قبله نعم 
الاذعان يترتب على كمال الع يمتعلقات المقام و ان لم تكن من اجزاء القضيه “م 
اذا قوى صار ارادة و يندرج فى اسباب علمت ان زيداً قائم عليه بمتعلقات 
المقام فلا يدل هذا على ان" التصديق عل ذان الصورة قد حصلت ف التخيبل 
و أن لم يثبت عنده حصول المحمول للوضوع والصدق بعدو لم ان يضعوا 
الكلام .فى معلومية هذا الحصول - 

لم -قوله تعالى ل وكيف يحكونك وعندم التوراة فيها حم الله 
هذه الآيات فى الرجم واذا كان النظم محوجا الى قصة وجاءت فى ذخيرة 
النقل التحقت بحم النظم ولا بد و انما لم يصرح بالرجم لانه كان انعقدت 
صورة المناظرة فاو صرح به لم بنته الام الى التدوراة و قالوا وضعته انت 
فكتابك و قوله ( يحم بها البيون الذين أسليوا ) المراد به نينا صل الله 
عليه وسل كم ذكره عن عدة الجصاص و وضع وصف عنواى ينحصر فى 
الخارج فى واحد أوقع من التسمية. كانه عم فيه ومن قال نزلت الآيات 
ْ سا7 سل 


مشكلات القرآن ٠‏ الماشة | 
قالدية بين يع التضير و بى :قريظة.على ما وى عن: ابن عباس فاليظ . 
الى الايةالتالية ( وكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس ) الآية ‏ وال 
فقد روى عنه ما ذكرنا سابقا ايضاء و قال فى الفذلكة ١‏ و أنزلنا إليك , 
الكتاب بالق مصدقا لما بين يديه من الكتاب ومهيمنا عليه 46 وكذا 
قوله تعالى ( أو يحمل الله لمن سبيلا © وعد انجره بما فى الماندة و النور 
فى حديث عبادة بن الصامت فالرجم فى حك المذكور فى المائدة و الموعود 
فى الفساء فاعلنه وكانه لم يضرح بشرط الاحصان لان اليهود رجموا وثم غير 
مخصنين على حكم التوراة كا ذكره الجصاص و اعله عند ما كان جعل السييل 
فى شرعنا موعودا ولاحكام التوراة نحو وجود فى حق اليهود وليس ذكرها 
و تردادها لمحضن الالزام وهو فى الماءدة (ر لولا ينهلهم الربانيون و الاحبار 
عن قولهم و أكلهم السحت لبنّس ما كانوا يصنعون © او كان تحكيا بان 
يظهر ما هو الحق فى كمابهم كا يع فى زماننا من التحكم لا الى راق 
نفسه بل يكشف ما عندمم فقط - فل يناسب اذن التصريم به والا لقالوا. 
شرطوه فيا ينهم تخفيفا وقد يسنم ان الرجم تركه على حك الدوراة وما 
يحرئ فيه من الاجتهاد ولم ياخذه القرآن من عنده كانه من الأصار الباقية 
فهو من شزيعة النوراة لامن شريعة القرآن ابتداء فليترك على الدوراة وما 
يدور فيههمن البحث ف الشرائط ابهاما وقد تعرض للحرية و التزوج فى النساء 
وهم كانا ينبعى التعرض لما بخلافكونه مكلفا فانه عام جل ثم تقبيد الزنى 
بعدم الاحصان غير مربوط ف الللاغة لنافا تهما ظاهرأ - 

ْم ان الاحصان بتكفل الحكومة حفظ الاسباب وليس ذلك 

عع ل ف 


٠‏ مشضكلات القرآن 1 1 المتايدقه. 





ف الاماء ولا سما عند الحنفية لاشتراطهم اقرار المولى فق الك و لعله عليه 
ذلك أدنى' أن لا يعرفن فلا يؤذين 4 وكذا فى اهل الكتاب لجواز وقوع. 
الرق غليهم وهو ما يفيد العفة والشرافة من اسبابها و ذرائعها. او ان الحسكوقة 
متكفلة بحفظ الانساب فى حق قومها وجم كانوا مسلبين. عند نزول التوراة 
مخلاف وقت نزول القرآن وكل حكومة متكفلة بحفظ الانساب فى قومهم 
لا فى غيرم فاهل الكتاب عحصنون عندم لا عندنا تركنام وما يدبنون 
فلو كان م لم يمكنه الا بالحق ولو اعرض لقالوا اخذ طزيق شلامة 
وارضاا لفريقين واستحادا مر كل وهذا لا يليق باحق فأجيز له فى 
الاعراض و دل على ان أي فى الرجم لا فى الدية ل( حصنين غير مسا فين ) 
كتخدائ كنان ١‏ ولا تكرهوا فتباكم على الخاء إن أردن تحصنا © 
و قلما يتحول العقيف زاناً من بعد الا اذا لحقه خذلان ‏ وراجع ما 
ذكره فى الجؤاهر النقى من باب من يلا عن من الازواج وكذا الجمناضن 
و لعله لا ينافى ايضا قوله تعالى فى المائدة ( و الحصنلت من الذين و 
الكتاب من قبلم ) يعنى العفائف, . ظ 
ثم انكشف ما بين سنة الفجر و فرضه سنة .160 هبن جنادى الاولى 
يوم الاحد ان الله تعالى قد اشار الى عدم الاحصان الآن بقوله 3 بعد 
١‏ والزانية لا يتكحها إلا زان أو مشرك © ومنه اخذ من اشرك بالله 
فليس بمحصن و هذا الاحصارن_. قد فسره فى شرح الكنز و حاشيته هن 
الاستيلاد وكانه ليس ن النقه و التزوج و.ائما هو وصف كالكرة يقال به 
انه كتخدا و كدبانوا و منها قول السرخسى رحمة الله فى المبسؤط و ان الرتقاء 


55 هج" ب 


مشكلات القرآن. المابدة , 





لا تحصئه و حديث انها لا تحصنك عنده اى و ان كانت محصنة فى نفسها 
عند البعض ا عنده ايضا: و اذن لا بخالف ور و المحصئت من الذين اوتوأ 
الكتاب ) واختار ابو يوسف فى كتاب الخراج سوى الزانية بالمشركة 


وهى غير حصنة و انما إخذ غائباً ليكونوا عخاطبيه فوتدعهم على -الهم ودلت ‏ 


انه كان لم يتكح قبله لانه سد الباب وم يذكر الفسيخ لو كان قبله فالكلام 


مبنى على عدمه كأن النكاح و السفاح لا يحتمعان و الحكمة الثانية باعتبار , 


الخير ظاهرة بخلاف الاولى فهى ما دام عل الزنا فان اراد نكاحها فقد 
نافاه و الظاهر فى المقابلة الزانى لا تكحه إلا زائية أو مشركة #فيراً 
للآخر لا يان امتناع الاول لكنه اراد انه لا حق له ان اراد فالاول 
بين الحجر و بان الامتناع وذلك لان فعل النكاح منسوب الى الرجل وهو 
قد يرغب فنئى فى الاولى فاعليته و قصر على مفعولتها ليان انه لا حق له 
ولم يعكس ف الثانية كذلك بان ينق فاعليتها و يقصر على مفعوليته ومن 
ههنا تكلموا فى مفاده و راجع بعض و جزم ذلك الى الثنية لانه لم يات 


ع مان لالد وق ذلك ف الثانية الزام الآخر بالزنا لا فى الاولى واذ. 


صرح بالدية فالآية الاولى' ات فيها عدم الدكر فى الرجم لا غير - 


وهم - قوله تعالى (ر إنا أنزلنا التوراة فيها هدى و نور يحم بها 


:النييون الذين أسليوا 4 واريد باجرائها التعرض باليهود وانهم بعداء من 
ملة الاسلام التى هى دين الاننياء كلهم فى القدم و الحديث و أن اليهوديه 
بمعزل منها و قوله ([الذين اسلبوا للذين هادوا مناد على ذلك و الربانيون 
'والاخبار الزهاد و العلما" من ولد هارورت الذين التزموا طريقة النبيين 
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مشكلات القرآن ظ المايدة 





مانن لود ّْ 

..ة - قوله تمالى ري كك ري 
ص 18١‏ ومثله فيا قبل فى اليهود فيه اشكال ظاهر و اوله فى الكشاف 
115 8-0 وخر ميد ولبل الزام اهل الكتاب بالعمل بما فيه معقول مع 
ص /لم١‏ ثم ظهر انه يمكن ان يكون المراد حم اهل الذمة فما ينهم بدون 
تحام الينا وهو ترك لمم وما يدينون لابقا كا فى نكاح الكافر من الهداية ٠‏ 
9 زَأنه فى الصارم المسلول ص ١44‏ والجواب الصحيح ص 96ج ١‏ 
وأبة ال.عمران 2١‏ الم تر الى الذين اوتوا نصيبا من الكتاب يدعون الى 
كتاب لله لحم يينهم © و فى جامع البيان قراءة (( ولبحكم ) - 

0 قوله تعتالى ([ ما امنيح ابن .مم إلا رسول قد خليت 
من قله الرشل م كانه مبى نعل .عدم موته.حين الخطاب :التضارى وهر 
عهده صل الله عليه وسلم مع تفسير الخطيب' ص #١١‏ ج ١‏ و القياس 
على الرسل لا يدل على موته حالا وانما يدل على جوازه عليه ولهذا قال 





(0 تحت قوله تعالى (( "ياهل الكتاب قد جاتم رسونا بين لم على قترة 
من الرسل ) الاية - قال البقاعى و لمله عبر بالمضارع فى 7 يبي ) 
اشارة الى ان دينه و يانه لا ينقطع اصلا تحفظ كتابه فكلا درست 
سنة منح الله تعالى بعالم يرد الناس الها بالكتاب العزيز المعجن القاتم 
ابداء فلذالك لا يحتاج الام الى ببى مجدد الا عند الفتنة التى لا تطيقها 
العلياء وهى قتنة الدجال و.ياجوج و ماجوج ١١‏ ( السراج المنير. الخطرب) 
صن ١١مايج‏ 21 ) 

له - 


مشكلات القرآن ظ المائتة .' 
( يناعد إلا رسول قد خلت من قله الرسل أفائن مات ) 1ه - ففرضه " 
لانه لم يتحقق ولو كان موت عيسى عليه السلام قد وقع إذكره لانه مفحم 
ول يحتج الى فرضه فى ان يهلك المسيم ابن مرب و امه ولم يقل فان خلا . 
فرقا بين الموت و الخلو - 

به قوله تعالى (( ذلك بان منهم قسيسين و رهبانا 6 ليس مدحا 
للرهيانية مطلقا بل لجزء منها وهو ترك اتباع الشهوات وارادة بعض الاجزاء 
دون بعض ليس تخصيصا مصطلحا ويحوز بحسب المقام و منه 2( فاعتزلوا 
النساء فى الحيض ولا تقربوهن حتى يطهرن © و ( فلا يقربوا المسجد 
الحرام © وغير ذلك 

موه - قوله تعالى ( 'بايها الذين آمنوا لا تحرموا طيذنت ما أحل الله 
لم ولا تعتدوا إن الله لا يحب المنتدين 6 من المائدة ل( قاتلوا ار 
لا يؤمنون بالله ولا باليوم الااخر ولا يحرمون ما حرم الله ورسوله ولا 
يدينون دين الحق من الذين اوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزية عن يد وتم 
صاغرون ) حقيقة التحريم المنع فكل من امتنع من شئ مع اعتقادة الامتناع 
مه فقد حرمه آه ‏ احكام القران ص 5512118 ج ١‏ ومله حديث 
مسلم و احللت الحلال و حرمت الهسرام وحديث الترمذى ص !اه ج " 
١‏ ومن احياها فكااتما احيا الناس جميعا 4 و خ ص 4 ٠١‏ و عدم التحليل 
ايضا كذلك ١‏ ويحل لهم الطيبات ويحرم عليهم الخباتك 6 ( اعراف ) 
( قل من حرم زينة الله النى أخرج لعباده و الطيبات من الرزق - و*ن 


الابل اثنين ومن البقر ائنين قل ٠“‏ الذكرين حرم أم أم الانثيين أما اشتمات 
سبرهلا د عليه 
٠‏ 


مشكلات القرآن ا الماردة. 
عليه أرحام الانثيين ) الآية ‏ من الانعام ( لم تحرم ما أحل الله لك 6 
عن مسن الثم ابن كليب مع اما ند أبن كتين صن بدا ج ٠١‏ ( إلا 
ما حرم إسرائيل على نفسه © و التحريم هوبالاءتناع وما فى المدى فلس 
عند الحنفية ([ و البدن جعلناها لم من شعائر الله لكم فيها غير ذاذكروا 
اسم الله عليها صواف © من الحج و اتفقوا على اشعار البقر 5 فى الفتم 
خلافا لما فى رد الحتار وقد اتخذ البقر ايضا إلا كفعل السامرى - 

(فائدة ) وقد تكرر من المشركين سوال ترك الدم لآلمتهم فم يقبل و لسنا 
مقرين لابى بكر الاستعلان من الصحيح فى جوار الى بكر و بعد ان كتب 
كتابا بين الملمين و اليهود فى السنة الاولى قال واذا يتم ادا منهم فاضطروه . 
الى اضيق الطريق وهو من الاحاديث المتاخرة وام بالا كثار من آمين 
ليغيظهم لانه لم يكن وقع الموادعة على ترك مثله وكانوا يخونون وكانوا 
يعلمون انهم المفضوب عليهم و انهم الضالون و يقرون بذلك م فى حديث 
زيد ابن عمر و بن نفيل وعند النصارى ان عيسى عليه السلام صار كفارة 





وعذب فى جهنم اياما وصار ملعونا اياما و العياذ بالله تعالى من هذه 
المقيدة ' ( يعيظ الكفار ‏ ليغيظ بهم الكفار ) 

وصلح الحديبية وقع فى. حال قوة الاسلام لان فيه الاستشارة من 
المسلبين فى اليل الى عيالهم و ذراريهم ولانه قدر ان يخرج من اصلابهم 
المسلمين و فيه اهداء جمل لابى جهل و ذلك ارعاية الحرم و فى سورة الفتتم 
ثلا يصيوا من بها من المستضعفين وقد تكفل الله لكرنه قتعا ذكان عا 
عل عاقبته كوفد ثقيف حيث شرطوا ان لا بحشروا ولا بعشروا 1 عند 

د انمد 


مشكلات القر آن يت للادة 
الى داؤد مع اختلاف ق مراده وامكرو قد. تكفل .لانى جندل لحفظه. قال؛ 
انا له جارو اخذ بيده فادخله فسطاطا ‏ وعند مسلم فقالوا با رسول الله 
اتكتب هذا قال نعم انه من ذهب منا الهم فابعده الله و من جاء منهم الينا 
فسجعل الله له فرجا و مخرجا وقال لانى بصير اصير و احتسب فان الله 
-جاعل لك فرجا و مخرجا وفى رواية انى المليم من الزيادة أنت رجل وهو 
رجل و معك السيف قال ف الفتم فذل المشركون من حيث ارادوا العرة 
واقهروا من حيث ارادوا الغلبة اه - 
وقد ذم محمد رحمه الله القتتال علل ترك الاذان و الخحتان كن 
البدنة بقرة ايضا نقل عن الخليل مآ فى العمدة وهذا من حيث اللغة و اما 
فى الاحكام فلا فرق ثم الاشعار قد ,كون بالتقليد ايضا عند العراقبين م 
فيهاعن ابن قرقول - 
وقد شاع فى الشربعة خلاف اهل الكتاب فى لبس النعال فى الصلوة 
وصوم عاشوراء ( قالوا انه يوم تعظمه اليهود و النصارى قال آه ) مع التاسع 
وغير ذلك و القيام للجنازة وان ال.هود والاصارى لا يصبغون فخالفوثم 
وخالفوا المشركين احفوا الشوارب واعفوا اللحى لا يزال الدين ظاهراً ها 
يل الناس الفطر لان اليهود و النصارى' يخرون وعلل النهى عن الوصال 
بأنه صوم النصارى و عن الصلوة عند الطلوع و الغروب بنها حينشذ سجد 
لها الكفار وام فى نزول الحجر ان لا يشربوا من آبارها وان يهريقوا 
ما استقوا و يعلفوا الابل العجين وعن على رضى الله عنه نهانى ان اصلى 
فى ارض بابل فانها ملدونة و ترك الافاضة قبل الغروب و الافاضة من جمبع 
.مم [54] قبل 


مشت ع 
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مشكلات القرآن ١‏ «النادة 
قبل اشراق ثبير ولا تصوموا يوم السبت الا فها افترض عليكم وان لم يحد 
احدم الا الحاء عنب او عود شجرة وكان يصوم يوم السبث و يوم الاحدا كثر 
ما يصوم من الايام و يقول انهما يوما عبد للشركين فانا احب ان 0 
(صراط مستقم ) 
ان اعظم المسلمين جرما-من سأل عن 7 خُرم من: اجل 
مسئلته من الاعتصام من الصحيح ولو تركتموه لكفرتم سيد خسن عن 
انى امامة مثله ( قتهم هناك ) 
. الصلح جائز بين المسلمين الا صلحا ال حراما او حرم خلالا 
( تخرجج هدايه ) ْ 
من اشترط شرطا ليس فى كتاب الله فهو باطل - 
؟ة - قوله تعالى ( احل 3 مر وطمايم 9 ص 0ه '١‏ 
. من الموضح ‏ و راجع المظهرى و الكنز' ص م؛؟ و حرمة الطافى عند المالكية 
و الحنابلة فى الاحكليل ص ٠+‏ الصيد بالنسبة الى الصائد فقط و الطعام 


(1) ظ احل كم صيد البحر » الآية ‏ ( ف ) احرام مين دريا كا شكار 
إلى مجهللى حلال _ه اور دريا كا كهانا بعبى جو مجهل بأى سر جدأ 
هوك من كى. اس ام مين يكؤى وه بهى احلال .بص فرمايا أنه 
عبار_ى فاده كو رخصت دى », بهر كولى نه سمجهسم اله حك 
طفيل ع خلال ره فرما ديا كه اور سب مسافرون -ك فائده كو 
مجهلى اكرجه تالاب مين هو وه بهى شكار دريا اه به حكم شكار 
كا معلوم هوا احرام ك اندر اور احرام مين قصد هر مك 16 ,. 
اس شهر مك اور كرد بيش مين هميشه شكار مارنا حرام .هم 
داكا 








مشكلات القرآن ْ المادة ١‏ 

بالنسة الى غيره ايضا وحديث احلت لنا ميتتان رمزله فى الجامع الصغير . 

بالصحة ليس بالنسبة الى بى اسرائيل فان الحوت كان حلالا لحم ايضا بل 

باعتبار ترك الذبح و الاقوام ايضا لا يأكلون الا الحموت والحاصل ان 
المذاهب فى اكل الحرم صيد البر لا تمشى فى البحر و ياخذه الناس طعاما باقيا 

ولذا قال و للسيارة فالموت صيد و طعام - ش 
مه - قوله تعالى ( 'بابها الذين 'امنوا شهادة يكم 6 هى شهادة 

بالنسة الى الموصى ما دامت لنفعه شهادة لغوية كالاشهاد عند الالتقاط 

او الرجعة وان لم تكن لاحد على آخر فقد تكون الشهادة الحفظ الواقعة ولهذا 
قال شهادة بينم وم يقل شهادة فلان» فلا يرد ان الوصبين ليسا بشاهدين 
ولو سل فالشاهدان لا يحلقان ذانههما لم حلفا مالم يتهما فاذا ات,ما خرجا من 
وصف الشهادة له ل إذا حضر أحدى الموت حين الوصية 6 قد يكون 
ال موت بلا وصية و الوصية بلا موت فذكرهما مقرونا لهذا (( إثنان ذوا 
عدل متك أو آخران من غير؟ 4 ولكن آخران من غيم هو ( إن 
ضرم فى الارض فاصاتم مصية الموت 4 فهو قبد فى آخران واما اثنان 

ح بل شكار كو ذرانا اور بهكانا بهى ‏ (موضح) 

(0) ( من مسند الصديق رضى الله عنه ) عن انس عن الى بكر الصديق 
فى قوله تعالى ( احل لك, صيد البحر و طعامه 4 قال صيده ما حوت 
عليه و طعامه ما لفظ اليك (ابو الشيخ وابن مردويه) وعن ابن عباس 
رضى الله عنه قال خطب ابو بكر الناس فقال احل لك صيد البحر 
و طعامه متاعالم قال فطعامه ما قذف منه ( عبد بن حميد و ابن جرير ) 
( كن المال ص ٠١47”‏ ج 1١‏ ) 

1 ذرا 
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مشكلات القزآن 1 000007 بيع انا ة 
ذوا عدل متك عله يعم الحضر 3[ تحبسونهما من بعد الضاوة فيقسمان بالله 
إن ادتيتم 6 فقيد الاقسام بالارتياب و ذان ليسا بشاهدين بل مدعى عليهما 
( لا تشترى به تمنا 6 لى باله او بالقسم (( ولو كان ذا قربى' 6 اى 
المشهود له كانهما يريدان انا برآء من غرض ف الشهادة لقربينا قكيف لنا 
اتفسنا فلم يذكر انفسهما كآنه ليس البحث فيه فانه منق بلا ريب عندهم - 
و ارجع الضمير فى القرآن من يستقيم فى المعنى كةوله (١‏ ثم عرضهم على 
الملائكه اى المسميات و ان ذكر سابقا الاسماء لا المسميات و كقوله 9 نجرى 
من تحتها الانهار » و كي فى جامع البيان ص 7/6 ( ولا تكتتم شهادة الله . 
انا اذا لمن الانمين 4 ممياها شهادة الآن ايضا على زعمهما او ارادا ما ذكرا 
الول مرة قبل ارتياب الورثة ( فان عثر على أنهها استحقا إثما © لم يقل 
على انها انما و ان كان مختصرا ترتيبا على قوطما ( إنا اذا لمن الاثمين © 
و الناس يكسبون ف المعاملات مالا وم كسبا اثما, فاستحقا ذلك بافواهما 
اكه ابو الوذ للا فاغران . يقوماق انقانهها من الذين” انعطق هن 
الاوليان 4 عل المبى لإفعول عند اكثر القراء وانما لم بيختصر وقال من 
اولياه المت او الورثة مثلا ليدل على ان وزود الحاف غليهم لوضف أنه وزد 
الاستحقاق عليهم دكانو | مدعى عليهم فى المعنى و العبرة للعنى م فى الحداية 
من الدعوى' فذكر وصف توجله الحلف علهم فهليهم فى قوله استحق عليهم 
نائب الفاعل كا فى لسان العرب وقوله الاوليان بدل من آخران وانما 
جا* بصورة بدل لاستيناف النظر اليه اشار اليه ابن كثير ص م7 ج » 
بقوله و لبكونا من اولياء من يرث ذلك امال او ولا قال فى فيق الستسقا 
حب ١‏ اسم 





مشكلات القرآن المائدة. 
نما علم ان هناك فريقا استحق عليهم ذلك الاثم فأخذ منه الوصف بقوله 
ل من الذين استحق عليهم ) اخذاً للجهول من المدروف و قال ابو السعود. 
أن الاوليان هو ناث الفاعل وكان الظاهر إن يقول من الذين استبقا عليهم. 
اى اورد حق اقامة الاوللين عليهم ولو لم يقل الاوليان لم يعلم لم استحقا 
اى الزم عليهم الاوليان بالحلف فى ما قبله استحقاق وههنا استحقاق اولا 
على اقامة الظاهر مقام المضمر و انما المعنى استوجب عليهم و استحق الاوليان 
فالاوليان ههنا بدل أثما فوضع المظهر موضع المضمر و على ما قلنا بق 
الاستحقاق فيا مم مغايرأ لانى السعود و لعله زعم انه لا يحئ استحق زيد 
ائما على عمرو و استحق عليه و منحصر فيا قاله وههنا على شاكلة انما الام 
انها استحقا انما و وقع ذلك ضرراً على الاولية الا ان يقال كان هناك 
بمعنى الاستيجاب و'ههنا بعنى اخذ الحق ا هو الظاهر قنبدلت الشاكلة 
فبقال لا والضمير للاثم و نقول حيتشذ ان المعنى استحق اى الاثم عليهم 
و الظاهر ما قاله ابو السعود لى الزم عليهم الاوليان وهما فى الواقع هما 
آخران يقومان لان قولنا استحق زيد اما على عرء كانه بجعول وقد يقال 
انه كقوله تعالى (( ولحم على ذنب ) | ْ 
واما قراءة حفص (ا من الذين استحق عليهم الاوليان »© عل المبى 

للفاعل اى حصلا الآن حق الحلف عل الاولياء فتتبدل شاكلة الانتحقاق 
لكن تبق المشا كلة فى ان الآخرين الاولين استحقا انما و هذان الآخران 
استحقا فى مقابلتها حلفا ووصفههما بالاولءين فهما است<ما و هذان استحقا 
معلوم ثم بدله معلوم فلا يضر الاختصار فبا استحقا اى هو غير ما استحقا 


44 كا السابقان 
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مشكلات القرآن اناده 








السابقان فلا يكون ذلك المستحق اما انما يكون برا والله اعلم- 
وقد يتوهم بما فى شرح القاموس و سان العرب استحقت الناقة 
لقاحا واستحق لقاح الناقة انه يمع لازما ايضا ١‏ فيقسان بالله لشهادتنا 
أحق من شهادتهها ) سمياها شهادة مشاكلة او لانها لما كانت اصوب كانت 
ليت لا عليه فهى شهادة له وسما اذا كانت الشهادة بمعنى الحلف ههناما 
ذكره ابن جرير لكنه اعتبار آخر لا يحتاج الى ان يعود الى حال الميت 
و يعبر بها بالاضافة اليه ويجوز لكل احد ان يخلف آخر فى عناطياتهم اذا 
اراد التوثئق تكيف لا عند الاتهام وهو كالتعبير بالشهادة فى اللعان ‏ 
ونسب ابن كثير الى الايمة الثلاثة غير امد انه منسوخ عندمم 
ا الك وما نسب اليهم النسخ تخريحا من قوم بعدم جواز شهادة 
الكافر على المسم والا فليسا شاهدين فقط و انما هما شاهدان وصيان م 
ذكره ولو وقع فى السفر كذا فالحكم عندنا الآن كذا فهها تساهدان اسماً 





وصيان فى الواقع يا عن السدى عنده ص ١4‏ ج ؛ وعنده فيه باسناد 
فيه سيد هو الحسين انها محكمة عن النحغى مخلاف ما فى الآثار محمد و باجملة 
هى اخبار لاشهادة قبله الورثة او ردوه وكذا آية المائدة ( ذفان جاءوك 
فاحكم بينهم أو أعرسن عنهم 4 ليت بمنسوخة عندنا فاله يصمح عندنا تولية 
الكاف يم بين اهل القمة ل 0000000 

لزوما اعتدينا انا إذا لمن الضالمين 4 هذا اوكد من الآثمين والحاصل: 
انها و صيان اد انه قال لما افعلا كذا و كذا وهما شاهدان ان اعتير 
اله قال لما اشهدا بكذا وبكذا ثم لا لم يعد اليه. كسب مال و اما عاد اليه 

ل 3 


مشكلات القرآن ' المائدة, 





نفع انفاذ قوله قال شهادة يينكم كانها لوضوح الواقعة ان ل تنسب الى الموصى ‏ 
لم وقد يكونون غير عالمين بها فهى اذن شهادة البين و قال ابن كثير 
اختار بعد العصر لاجتماع المسلمين ثم كان هذان الحاضران حصلا حق الشهادة 
لمكان علمهما وكان وقوعها على الورثة ثم لما عثر على انهما استحقا أنما حصل 
الاوليان الآن ذلك الحق عليهم فى مقابلة الحاضرين و انما اعتير قيد الان 
لكات المقابلة و التحول ؟! فى قوهم استنوق اجمل فالسين بالنسبه الى 
الحاضرين و عليهم بالنسبة الى الورئة و انما يشكل الامى لانه يذهب الوثم 
الى ان الاستحقاق على شاكلة ما قبله و انما هو فى مقابلته و الغرض ان 
القياس كان ان يكون الامى الى الورثة لانهم اعلم لكن الحاضرين استحقا 
عليهم لكان الحضور ثم لما عثر انهما استحقا اما لا برأ استحق الآن فى 
مقابلة الحاضرين الاوليان فعلى لا لان الاوليين اضراهم بل لورود الوجوب 
عليهم لاغير والله اعم ويمكن ان يختصر الكلام بدون الحاظ المقابلة 
و اعتبار قبد الآن والتحول و يقال على قراءة حفص ١‏ من الذين استحق 
عليهم الاوايان) اى ( فآخران يقومان مقامهها من الذين استحق) اى القيام 
عليهم الاوليان وهو ايضا من وضع المظهر موضع المضمر و الذين ستحق 
. عليهم الاوليان لا يكونون الامحقين فل سق الفريق الثانى يجهولا ‏ واعا لم 
بقل من الذين استحقا منهم لانهم لو قال كذا بقيا مبهمين 5 كانا ولم يزدهما هذا 
الوصف شيئا من التعريف و اما يعرفهما انها الاوليان نعم لو قال من الذين 
استحقوا بصيغة المع لكان شيئا و انما لم يقل من الذين استحق منهم أى 
من بينهم الاوليان لانه قد قال اولا من الذين فكان ذكر منهم ثاننا تكراراً 

7 0 واضا 


مشكلات القرآن المائدة 
١‏ «إحاطي اع فياه عل لله دفي لد عل 0201 
و تعريفه) بحال ابملة ههنا اولى و السين كا فى قولحم استطال عليهم و ببق 
فى نظم القرآن والوصف المذكور فيه انتظار الى الواقع و الشاهد لانه ليس 
على طريقة المصنفين اكتفاء باللفظ بل يستمد فيه مما وقع ايضا ‏ ثم رأيت 
عند المهامى ان الضمير فى استحق راجع الى القسم المفهوم من فيقسمان وفى 
اللدان اتيان على بعد الاستحقاق فانتقل من الاستحقاق الى من وقع عليه 
عدن م موقيو 2 الخد 


ا ل ا ا ل ات ا نينا 


7 لس 


ش مدورة الانعام 


> - قوله تمالى ( وهو الذى ,توك بالليل )1ه يعلم منه أن 
التوفى هو اخذ حق كان له وكانه استرداد م كان له واذا ارجع شيئه 
الى قبضه لم ببق مراقبة وعحاسبة لا بعده له و انما قال لو بعل ما جرحتم 
بالتهار ) اذا ارسله ولعله النهار الماضى و هذا كعل الجاهد من رجال 
السلطنة فكل مونة عليها واذن ظهر وجه هذا اللفظ من بين القّاظ الاربع 
ف آل عمران ولذا اكتى به فى المائدة فان انتهاء خدمة الشهادة انما يكون 
بارجاعه عليه السلام كا رسال سلطان واحدا من رجاله لعمل فيعمل ثم 
ارجاءء فينتهى وهو ههنا البلاغ و الشهادة - 
بيه - قوله تعالى ( فليا جن” عليه الليل » الآآيات خله المارف 
تاج الدين الهندى من خلفاء الخواجه باق بالله على مسئلة التجلى كالتجلى 
فى الشجرة وكذاف المبدأ و المعاد انه عليه السلام مقامه فى تجلى الافمال 
وان الشمس والقمر آيتان من آيات الله وان عبد غير عبد الله كعيسى 
عليه السلام و وضع الاصنام فى الكعبة فم يضر شرفها وكونهها مكورين 
لانهها .ليسا من عام الاخرة لا للقهر و قد يقال ان عين الشمس و القمر 
من التجليات ومن عام المثال وقد يقال ان الملكوت هو عام غير عالم . 
-704 ل 


مشكلات القرآن الانمام, 
الشهادة  ١‏ 

و الظاهر ان هذا الكلام على التخييل يا قسم القثيل الى هذه الاقسام 
فى موضعه و لسان حال لا لسان قال وعنوان بيان 5 فى نسخ الصلوات 
واتى ليل يراد من قوله ( فلا جن عليه الليل ) معرفا لعله ليس آيلة. 
معينة ولا واقعة جزئية وائما هو تخييل للانتقالات الفكرية و تعريف من الله 
لحضرته تدرا ولا يلزم دفعة و انما هوكالعلم الحضورى ولا يضرب أثلها 
وقت معين وقد قال لو كذلك نرى إبراهم ملكوت السموات و الارض ) 
كا قال فى آخر الاعراف فى حق العموم وقد نقلت فى صفحة لاوما خلقت 
الجن و الانس © عن الا بريز مالا مزبد عليه 





ره - ولقد احسن غاية الاحسان فى قوله تعالى لإ قال 'هذارى © 
١‏ ص 1١١‏ و حاصله ان قول إبراهم عليه السلام لم يكن لغيره بل هو 
قول فى النفس و فى مستبة التصور مع صنة الايمان وكونه و ديعة فى ناحية 
من القلب ا ,بحث النظار استدلالا فى ام مع انهم يكونون مؤمنين به 
فهو استدلال نظرى و بحث ف الدايل فقط - 





)١(‏ وسألنه رض الله عنه عن قوله تصالى فى حق إبراهيم عليه السلام 
١‏ فلدا جن عليه الليل راى كوكيا قال 'هذا رنى 6 الى اخير الآبة ‏ 
هل كال هذا من إبراهم عليه السلام استدلالا لنفسه و نظرا فى 
مصنوعات الله عرّوجل لير نق به الى الحق او هو استدلال لقومه على سبيل 
اكيت و التسكيت لهم فاورد دعواهم على سييل التسلم ثم كز عليها 
بالابطال فان المفسرين رضوان الله عليهم اختلفوا فى ذلك فقال 
رضى الله عنه كان ذلك منه على سيل الاستدلال لنفسه و لكن ليس 

6-7 كاستدلال 
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شكلات القرآن . ظ ٠‏ الانصام 





ح كاستدلال سار الناس فان استدلال انبياء عليهم السلام ليس كا انتدلال 
سائر الناس الل فانهم عليهم السلام فى غاية المعرفة بالله تعالى وعل كال 
العبودية له عروجل ونهاية الخوف والخضوع له تعالى لا طبعث عليه 
ذواتهم من معرفة الحق والميل اله وانما معتى استدلال إبراهم 
عليه السلام فى هذه الآبة هو انه يطلب ان يرى بعين رأسه كان براه 
فى باطئه و بصيرته فهو يعرف إلله تعالى المعرفة التامة بالبصيرة و بريد 
ان تخرج بصيرته الى بصره مل يطلب ببصره فى هذه الموجودات 
ذا نامك وعزوة قامس د كان إل لزان ال رات 1013 رقا 
لا تناسب المزه المقدس سبحانه قتبرأ منها جمبعاً الى ما يعرفه بيصيرته 
وهو الذى فطر السموات والارض جميعا سبحانه ومثال ذلك على 
سبيل التقريب كثل ولى مفتوح عليه نظر ليلة تسع وعشرين الى الخلال ‏ . 
فرآه ببصيرته قد استهل ثم نظر اليه بصره فلم يراه عل يطلب بيصره 

مع من يطلبه فن نظر اليه ولا يعرف ما فى باطنه قد يظن به انه على 
شك فى استهلال الشهر كسار من يطلبه من الحاضرين ومن عل ما 
قَْ بصيرته ايقن بانه جازم أستهلاله وانه مشاهد بيصيرته و انه طايه 
معنا انما هو لتحصيل مشاهدة البصر لا غير بخلاف غيره من الحاضرين 
ذانه على شك فى استهلاله ظاهراً و باطناً فهذا هو الفرق بين استدلال 
الانييا” عليهم الصلوة و السلام و استدلال الحجحوبين فيجب تتزيه 
استدلال الانبياء عليهم الصلوة والسلام عن الجهل بالله والشك فيه 
وكل ما يناف العم الضرورى به عتزوجل للعصمة التى خصوا .بها وهى 
تناف الششك و الجهل به تعالى لانهما نوعان من الكفر وهم عليهم السلام 
معصومون من الصغائر فكيف بالكبار قكيف ما هو من ل 

إن" سلس 





شكلات القر آن ١‏ الانعام | . 


وو قوله تعالى ل( الثار مثوام حالدين فها إلا مشا" لله 6 


الآية ‏ من الانعام' ص ١7.‏ ج + ومن هود 





ح قلت هذا كلام فى غاية العرفان ( ابريز ص ١88‏ ) 
)١(‏ قوله تعالى ١‏ النار مثوا, 6 اى مكان وام واقامتم قال الزجاج 
وقال ابو على هو عندى مصدر لا موضع و ذلك لعمله فى الال 
التى هى خالدين الموضع ليس فيه معنى فعل فكون عاملا و التقدير 
النار ذات ثوانم انتهى و يصح قول الزجاج على اضار يدل عليه 
مثوا م اى يوون خالدين فيها و الظاهران هذا الاستثنا من اجملة الى 
ليها الاستثناء و قال ابو مسل هو من قوله ( و بلغنا اجلنا الذى اجلت 
نا اى الامن اهلكته و اخترمته قبل الاجل الذى سميته لكفره 
وضلاله وهذا ليس يحد لانه لوكان على ما زعم لكان الثركيب الا 
شت ولان القول بالاجلين اجل الاخترام و الإجل الذى سماه الله 

باطل و الفصل بين المستثتى منه والمستثنى بقوله ( قال اللنار مثوا كم 
خالدين فيها 2 وفى ذلك تنافر الترركيب و الظاهران هذا الاستثنا* 
مراد حقيقة و ليس بمجاز و قال الزعخشرى او يكون من قول الموتور 
الذى ظفر بواتره ول يزل يحرق عليه انيابه وقد طلب اليه ان ينفس 

عنه خناقه اهلكنى الله ارس نفست عنك الا اذا شئت وقد عل أنه 

لا بشاء الا التشى منه باقصى ما يقدر عليه من التعنيف و التشديد ففيكون 
قوله الا اذا شعت من اشد الوعيد مع تهكر بالموعد لخروجه فى صورة 
الاستثناء الذى فيسه اطاع انتهى واذا كان استثناء حقيقة فاختلفوا فى 
النى استثنى ما هو فقال استثاء اشخاص من المخاطيين وهم من أمن حب 
لا - [54] 


0 
0 
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ح ف الدنيا بعذاب كان من هؤلاء الكفرة ولما كان هؤلاء صنفا ساغ فى 
العبارة عنهم ما فصار كقوله ( ذاتكحوا ما طاب لم من النساء © 
حيث وقعت ها على نوع من يعقل وهذا القول فيه بحد لان هذا 
خطاب الكفار يوم القيامة قكيف يصمح الاستثتاء فيمن آمن منهم فى 
الدنيا و شرط من اخرج بالاستثناء اتحاد زمانه و زمان الخرج منه فاذا 
قلت قام القوم الااؤيداً فمتاه اللا زيداً فانه ما قام ولا يصح ان يكون 
المعنى الا زيداً فانه ما يقوم فى المستقبل وكذلك سأضرب القوم الا 
زيداً معنناه الا زيداً فاتى لا اضربه فى المستقبل ولا يصح ان يكون 
المحنى الا زيداً ارق ضرته امس الا ان كان الاستثناء منقظعا ذانه . 
يصوغ كقوله تعالى (( لا يذوقون فيها الموت الا الموتة الاولى © أى 
لكن الموئة الاولى فى الدنيا فانهم ذاقوها ‏ و قال قوم المستثى ثم العصأة 
الذين يدخلون النار من اهل التوحيد أى الا النوع الذى دخلها من 
العصاة فانهم لا يخلدون ف النار و قال قوم الاستثناء من الازمان أى 
خالدين فيها ابداً الا الزمان الذى شاء الله ان لا يخلدون فيها و اختاف 
هؤلاء فى تعين الزمان» فقال الطبرى هى المدة التى بين حشرثم الى 
: دخوطم النار وساغ هذا من حيث العبارة بقوله (( الثار مشوام © 
لا بخص بصيختها مستقبل لزمان دون غيره و قال الزعنشرى الا ماشاء الله 
الى يخلدون فى عذاب الابد كله الا ماشماء الله اى الاوقات: الى ينقاون 
فيها من عذاب النار الى عذاب الزمهرير فقد روى انهم يدخاون وادياً 
عن امور بها ير بعض اوصاطهم من بعض فيتعاوون و يطليون الرد 
الى الجحيم و قال الحسن الا ماشاء الله من كونهم فى الدنيا بغير عذاب 
هذا راجع الى الزمان الى الا الزمان الذى كانوا فيه فى الدنيا بغير حت 
جنا #با# ابس 


مشكلات القرآن ْ ٠‏ الاتمام. 


عذاب ويرد هذا القول مأ برد على من جعله أسثناء من الاشخاص. 


الذين آمنوا فى الدئيا و قال الفراء الا بمعنى سوى و المعنى سوى ما يششاء 


. من زيادة فى العذاب و يجن الى هذا الزجاج و قال غيره الا ماشاء الله 


من التكال و الزيادة على العذاب وهذا راجع الى الاستثناء من المصدر 
الذى يدل عليه معنى الكلام اذالمعنى تعذبون بالنار خالدين فبها الا 
مأشاء الله من العذاب الزايد على النار فانه يعذبيم به و يكون اذ ذاك 
استثناء منقطعا اذ العذاب الزائد على عذاب النار لم يندرج نحت عذاب 
النار و الظاهران هذا الاستثناء هو من مام كلام الله لاخاطبين و عليه 
جاءت تفاسير الاستثناء و قال ابن عطية و يتجه عندى فى هذا الاستثناء 
ان يكون مناطبة للنى صل الله عليه و سل و امته و ليس مما يقال يوم 
القيامة و المستثى هو من كان من الكفرة يومثذ فى عل الله كانه لما 
اخبرجم انه يقال للكفار مثواك استثى لحم من يمكن ان يمن تمن يرونه 
يومئذ كافر أو بشع ما على صفه من يعقل و يويد هذا التاويل اتصال 
قوله ((إن ربك حكم علبم ) لى من يمكن ان يمن منهم التهى وهى. 
تاويل حسن و روى عن ابن .عباس انه قال هذه الآآية توجب الوقف 
فى جميع الكفار و قبل و معنى ذلك انها توجب الوقف فيمن لم يمت 
اذ قد سل و روى عنه أيضا انه قال جعل املثم فى مبلغ عنذابهم! 
ومدته الى مشيئته حى .لا يحم الله فى خلقه وعنه ايضا انه قال فى 
هذه الآية انه لا ينبنى لاحد ان يحكم على الله فى خلقه لا ينثر لهم 
جنة ولا نار ٠‏ قال ابن عطية الاجماع عل التخليد الابدى فى الكفار 
ولا يصح هذا عن ابن عباس رضى الله عنه اتتهى و قد تعلق قوم. 
بظاهر هذا الاستثناء فزعموا ان الله يخرج من النار كل بر و فاجر ت, 

لام ومسل 


ا 
01 


مشكلات القرأ ن الانصام 





- ومسل وكافر و ان النار تخلو و تخرب وقد ذكر هذا عن بعض الصحابة 
ولا يصمح ولا يعتبر خلاف هولاء ولا يلتفت اليه ١١‏ ( البحر ص 80 
ج 4) ظ 
)١(‏ و المراد بهذا التوقيت التابيد كقول العرب ما اقام ثبير و مالاح كوكب 
ْ و وضعت العرب ذلك للتابيد من غير نظر لفن ثبير او الكوكب او عدم . 
فنائهها و قيل سماوات الآخرة و ارضها وهى دائمة لابد يدل على ذلك 
يوم تبدل الارض غير الاارض 42 وقوله رز و أورثنا الأآرض 
تقبوا من الجنة حيث نشاء ») ولانه لابد لاهل الآخرة مما يقلهم 
و يظلهم اما سماء يخلقها الله او يظلهم العرش وكل ما اظلك فهو سماء 
وان :ابن عنام ان السياوات.و.الأارضن فى الآخرة نزدان: ال النور 
الذى اخذنا نمنه هيا أدامتان ابدآ..ق. نور المرشن :و الظاهر ان :قنؤله 
١‏ إلا ماشاء ربك © استثناء من الزمان الدال عليه قوله لا خالدين 
فيها ما دامت السماوات و الارض © و المنى الا الزمان الذى شآءه الله 
تعالى فلا يكون فى النار ولا الجنة و يمكن ان يكون هذا الزمان المستثى 
هو الزمان الذى يفصل الله بين الخاق يوم القيامة اذا كان الاستثناك” ‏ 
من الكون:فى النار.و الجمة لانه زمان يخلى: فيه الشق .و:السعيد من 
:© دخول النار.والجنة و انا اذا.كان الاستثاء .من الخاود :ال امن الخاود 
فيمكن ذلك بالنسبة الى اهل النار و كون الزمان المستثى هو الزمان 
الذنى ذات اهل النار العصاة من المؤمنين الذين يخرجون من النار 
ويوتعاون الحنه ولسوا حااد يق النان اذ قن الجر جو متها بوإضاروا:ى 
امناو هذا ذوى مناه مو قتادة و المهداك: و غيرها :و تكن لدت 
شقوا شاملا للكفار و عصاة المسلبين و اما بالنسبة الى اهل الجنة ‏ 
- هلا ب 


مشكلات القرآن ظ ٠‏ الاتعام) 
ح فلا يتأن منهم ما تاق فى اهل النار اذ ليس منهم من يدخل الجنة شما 
لا يخلد فيها لكن يمكن ذلك باعتبار ان يكون اريد الزمان الذى فات 
اهل النار العصاة من المؤمنين او الذى فات اصصاب الاعراف فانهم 
بفوات تلك المدة التى دخل المؤمنون فيها الجنة و خلدوا فيها صدق على 
العصاة المؤمنين و اساب الاعراف انهم ما خلدوا فى الجنة تخليد من 
دخلها لاول وهلة ويحوز ان يكون استثناء من الضمير المستكن فى 
الجار وامجرور او فى خالدين و تكون ما واقمة على نوع من يعقل 
كا وقعت فى قوله ( فاتكحوا ما طاب لم من النساء © او تُكون 
واقعة على من يعقل على مذهب من يرىئ' وقوعها على من يعقل مطلقا 

ويكون المستتى فى قصة النار عصاه المؤمنين و فى قصة الجنة هم او احماب 
الاعراف لانهم لم يدخلوا الجنة لاول وهلة ولا خلدوا فيها خاود من 
دخلها اول وهلة » وقال الرخشضرى ذفان قلت ما معنى الاستثناء فى قوله 
إلا ما شاء ربك وقد ثبت خلود اهل الجنة و النار فى الآبة من غير 
استثناء ( قلت ) هو استثناء من الخلود فى عذاب النار ومن الخاود فى 
نعم اهل الجنة و ذلك ان اهل النار لا يخلدون فى عذاب النار وحده 
بل يعذبون بالزمهرير و بانواع من العذاب يساوى عذاب النار ويما . 
هو اغلظ منها كلها وهو خط الله عليهم و خسسئوه لحم و اهاتته اياثم 
وهكذا اهل الجنة لمم مع تبوأ الجنة ما هو اكبر منها و اجل موقعا 
منهم وهو رضوان الله تعالى كرا قال ل وعد الله © الآية ‏ الى قوله 
ل( ورضوان من الله اكبر © ولهم ما يتفضل به عايهم سوى ثواب 
الجنة مالا يعرف كرفه الا هو فهو المراد بالاستثناء و الدايل عايه قوله 
( عطاء غير مجذوذ »© و معنى قوله فى مقابلته ل ان ربك فعال عت 


ام [59] ا 
ا 
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ح لا يريد) انه يفعل باهل النار ما يريد من العذاب 5 يعطى اهل الجنة 
عطاءه الذى لا انقطاع له قتامّله فان القرآن يفسر بعضه بعضا ولا 
بخد عنك عنه قول الجبرة المراد بالاستثناء خروج اهل الكبائر من النار 
بالشفاعة ذان الاستثناء الثانى ينادى عبلى. تكذيبهم و يسجل بافترائهم وما 
ظنك بقوم نبذوا كتاب الله وراء ظهورثم لا روى لهم بعض الثوابت 
عن عبد الله بن عمر و بن العاص رضى الله عنه ليأتين عل ج4هم يوم 
تصفق فية ابوابها ليس فيها احد وذلك عند ما بلبثون فها احقايا 

وقد بلغى ان من الضلال من اعتبر هذا الحديث فاعتقد ان الكفار 
لا يخلدون فى الثار وهذا و نحوه والعياد بالله من الخذلان المين زادنا 
الله هداية الى الحق و معرفة بكتابه و تنبيها عن ان نغفل عنه و لبن 5 
هذا عن الى العاص رضى الله .عنه فعناه يخرجون من النار الى برد 
الزمهرير فذلك خاو جهنم وصفق ابوابها ااتهى وهو على طريق الاعتزال 
فى تخليد اهل الكبائر غير التائبين من الموّمنين فى النار و اما ما ذكره 
من الاستثناء فى اهل النار من كونهم لا يخلدون فى عذاب النار اذ 
ينقلون الى الزمهرير فلا يصدق عليهم انهم خالدون فى عذاب النار 
فقد يتمشى وأما ما ذكره من الاستثنة فى اهل الجنة من قوله خالدين 
فلا يتمشى لانهم مع ما اعطاثم الله من رضوانه وما تفضل عليهم به 
من سوى ثواب الجنة لا يخرجهم ذلك عن كونهم خالدين فى الجنة ‏ 
فلا يصح الاستثناء على هذا بخلاف اهل النار فانه لخر وجهم من عذابها 
الى الزمهرير بصم الاستثناء و قال ابن عطية و اما قوله ( إلا ماشآ 
ربك 4 فقيل فيه ان ذلك عبلى طريق الاستثناء الذى ندب الشرع الى 
استماله فى كل كلام فهو على نحو قوله لا لتدخلن المسجد الحرام حت 

30 
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ح. إن شآ الله 'امنين © استثناء فى واجب وهذا الاستشاء هو فى حم 
الشرط كانه قال ان شاء الله فليس يحتاج ان يوصف بمتصل ولا منقطع 
وقيل هو استثناء من طول المدة و ذلك على ما روى ان جهنم تخرب 
و يعدم اهلها و تخفق ابوابها فهم على هذا يخلدون حتى يصير امرثم 
الى هذا وهذا قول محيل والذى روى ونقل عن ابن مسعود وغيره 
انها تخلو من النار و انما هو الدرك الاعلى الختص بعصاة المؤمنين وهو 
الذى يسمى جهنم وسمى الكل به تجوزا و قبل الا بمى الواو ثعى 
الآية ‏ وما شاء الله زائداً على ذلك و قيل الا فى هذه الآبة بمحجى سوى 
والاسةناء منقطع م تقول لى عندك الف درثم الا الالف التى كنت 
اسلفتك بمعنى سوى تلك الالف فكانه قال لا خالدين فيها ما دامت 
السموات و الارض ) سوى ما شاء الله زائداً على ذلك و يويد هذا 
التاويل قوله تعالى بعد هذا ل عطاء غير #ذوذ 4 وهذا قول الفراء 
وقبل سوى ما اعدلهم من انواع العذاب ما لا يعرف كالزمهرير 
وقيل استثناء من مدة السموات و الارض الى فطرت م فى الحيوة 

. الدنا وقيل فى البرزخ بين الدنيا و الآخرة و قيل فى المسافات الى يينهم 
فى دخول النار اذ دخوطهم اما هو زم! بعد زم و قيل الاسلةاء 
من قوله فق النار كانه قال الا ما شاء ربك من تاخير قوم عن ذلك 
وهذا قول رواه ابو نصرة عن جابر او عن الى سعيد الخدرى ثم" 
اخير منبها على قدرة الله تعالى فقال (١‏ إن ربك فعال لا بريد 2 انتهى 
وقال ابو مجاز إلا ما شاء ربك ان يتجاوز عنه بعذاب يكون جزاؤه 
الخلود فى الذار فلا يدخله النار و قبل معنى ١‏ إلا ما شاء ربك )م شاء 
ربك قيل كقوله لا ولا تتكحوا ما نكم ابام من النساء إلا ما ح 

لذ 5 قوله, 


ا 


1 
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٠‏ - قوله تعالى (رقل تعالوا أتل ما حرم ربم عليم) من آخر 
الانعام ' ص م:؟ 8 3 قال كعب الاحمار هذه الآبات مفتتم التوراة وى 
العشر كلات ثم ذكر تقدير وما امم به بمد ما حرم ريم علكم وقبل 
ان لا تشركوا به شيئا و بالوالدين احسانا ليصدق عل الاوامص و مثله كثير . 





حت قد سلف ) اى كم قد سلف ( اللحرر ص عم ج 6) 7 

)١(‏ قوله تعالى ل قل تعالوا أتل © ال لا ذكر تعالى ما حرموه اقتراء 
عليه ثم ذكر ما اباحه تعالى لمم من الحبوب و الذواكه و الحيوان ذكر 
ما حر”مة تعالى عليهم من اشياء نهاهم عنها وما اوجب عليهم من اشما*ء 
امرثم بها و تقدم شرح تعالوا فى قوله تعالى «إالى كلمة» و الخطاب 
فى قل للرسول و فى تعالوا قيل للشركين و قبل لمن بحضرة الرسول 
من مؤمن. و كتابى و مشرك وسياق الآات يدل عنى انه للشركين وان 
كان حم غيرثم فى ذلك حكمهم امه تعالى ان ,يدعو جميع الخلق الى سماع 
ما حرم بشرع الاسلام المبعوث به الى الاسود و الاحمر واتل اسرد 
واقص من التلاوة وهى اتباع بعض الحروف بعضا و قال كعب 
الاحيار هذه الآيات مفتتح التوراة بسم الرحمن الرحبم 7 قل تعالوا 
اتل ها حرم ريم عليكم ان لا تشركوا به شيئًا) الى آخر الآبة» وقال 
ابن عباس هذه الآبات هى المحكمات التى ذكرها الله تعالى فى سورة 
آل عمران اجتمعت عليها شرائع الخلق ولم تنس قط فى ملة وقد قيل 
انها العشر كلات المنزلة على موسى عليه السلام وما معنى الذى وهى 
مفعولة بأتل اى اقرأ النى حرمه ربكم عليم وقيل مصدرية لى ترم 
ادبم وقيل استفهاميه منصوبة بحرم اى اى شئ حرم رب ويكون - 

سوا ل 








مشكلات القرآن الاتعام ‏ 

فى القرآن من حذف ما يناسب المعطوف فيقدر ومنه لو امسحوا 0 

وارجلم © وكثير وذكر من' ص 5.م ج ؛ من الاعراف فيه مذهبين 

للنحاة فيا عطف عل شئ تحرف عطف و الفعل لا يصل اليه و الصحيح 

منهها التضمين لا الاضار أه- 

ح قد علق اتل و هذا ضعيف لان اتل ليس من افعال القاوب فلا تعلق 
وعلك متعلق بحرم لا باتل فهو من اعمال الثانى وقال ابن الشجرى 
ان علقته بأتل فهو جيد لانه اسبق وهو اختبار الكوفبين فاتقدير اتل 
علي الذى حرم ربم ١١‏ ( البحر ص م4١‏ ج 4 ) 

)١(‏ وأو على بابها من كونهم سألوا احد الشيئين وانى او مما رزقكم الله 

٠‏ عاما والعطف بأو يدل على ان الاول لا يتدرج فى الحموم و قيل او 
بمعى الواو لقولهم ان الله حرمههما وقيل المعنى حرم كلا منهما فاو على 
بابها وما رزقك الله عام فيدخل فيه الطعام و الفا كهة و الاشربة غير 
الملء و تخصيصه بالكرة او بالطعام او غير الماء من الاشربة اقوال ثانيها 
للسدى و ثالثها للزخشرى قال او مما رزفك الله من غيره من الاشربة 
لدخوله فى حك الافاضة فقال و يحوز ان يراد و القوا علينا مما رزقك الله 
من الطعام و الفاكهة كقوله سه 

عافتها تبنا وماء باردا؛ 
واما يطلبون ذلك مع ياسهم من الاجاأية اليه عو 2 د 
المضطر الممتحن انتهى و قوله واتما يطلبون الى آخره هو كلام القاضى 
وقد قدمناه ويحوز ارس يراد و القوا علينا مما رزقك الله ءن الطعام 
والفاكهة بحتمل وجهين احدهما ان يكون افيصوا ضمن معنى القوا حب 
لاما ا قوله 


1 


1 


مشكلات القر أن ش الانها 8 


قوله تصالى ( يوم يانى بعض 'ابات ربك )6 من آخر 
الانعام ' ضُُ 0ج ع مقهومه أنه نفع الامان السابيق وحده أو السابق 
ومعك الخير آأه اى لتقيده بهذا اليوم فهو مه أنه قبل ذلك على خلافه _ 


جح علنا من الاء او مما رذكم الله فيصم العطف و بحتمل وهو الظاهر من 
كلامه ان يكون اضمر فعلا بعد او يصل الى مما رزقم الله وهو القوا 
و هما مذهبان للنحاة فا عطف على شئ حرف عطف و الفعل لا يصل 
ابه و الصحبح «:هما التضمين لا الامار على ما قررناه فى عل العريية 
( البحر ص 5.” ج 4 ) ظ 

(1) منطوق الآية انه اذا أنى هذا البعض لا ينفع نفسا كافرة ابمانها الذى 
اوقعته اذ ذاك ولا ينفع نفسا سبق ايانها وما كسبت فيه خيرا فعلق نق 





الاعان باحد وصفين اما نى سبق الايمان فقط واما سبقه مع فى 
كس اير و مفهومه أنه ينفع الامان السابق وحده او السابق و معه 
الخير و مفهوم الصفة قوى فيستدل بالآآية لمذهب اهل السنة من ان الايمان 
لا شترط 2 صمة العمل ١‏ (خحر محيط ص وه ١٠‏ ج 4 ) 7 


ليرت لي رج ربج فى الى إلى آ رج رج رين 


اموب 
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سورة الاعراف 


 ةيآلا‎ © قوله تعالى ( و نادى' أصحاب الجنة أصحاب الثار‎ - ٠. 
4 اج 3 وى آخر الكلام 2 ونادى' أصواب النار أكوان الجنة‎ ١ص‎ 
وهما ندا آن من عموم لعموم ثم بينهما ندا آن من أصخاب الاعراف‎  ةيآلا‎ 


)١(‏ عبر بالماضى عن المستقبل لتحّق وقوعه و هذا اأزداء فيه تفربع و توبيخ 
.و توف عسل .مال الفريقين.و زيادة فى كرب اهل النار بان :شرفوا 
عليهم و يخلق ادراك .اهل النار إذلك الندا" فى اسماعهم و قال الزعخشرى 

و انما قالوا لحم ذلك اغتباطا بحالهم و شماتة باهل النار و زيادة فى 
نهم و ليكون حكابته لطفا لمن سمعها وكذلك قول المؤذن ينهم ان 
لخته الله على الظالمين وهو ملك يامره الله تعالى فينادى يينهم يسمع اهل 
الجنة واهل النار وأنى فى اخبار أهل النة ما وعدا بذكر المفعول 
وق قصة اهل النار ما وعد ول يذكر مفعول وعد لان اهل الجندة 
مستبشرون تحصول موعودهم فذكر واما وعدم الله مضافا اليهم وم 
ذكروا'حين سألوا اهل الجنة متعلق وعد باسم الخطاب فيقولوا ما 
وعدم ليشمل كل موعود من عذاب اهل النار و نعبم اهل الجنة وتكون 
اجابتهم بنعم تصديقا جميع ما وعد الله بوقوعه فى الآخرة للصنفين حت 

0 م5 سل 


مشكلات القرآان الاعراف , 
لخصوص لو نادى أصعاب الجنة أن سلام عليك لم يدخلوها ومم يطمعون» ‏ 
اى لم يدخلها اصعاب الاعراف بعد وثم يطمعون ان يدخلوها و ليس حالا 
من اصحاب الجنة ذانه انما يحسن وصفهم به بعد ان دخلوها اولا اقل ان 
يكون بعد ان تحققوه واذ اسليوا عليهم سلام التحية فكائن اصواب الاعراف 
يستأنسون بهم وهو الطمع فشأمنه ( لم يدخلوها ومم يطمعون © وعليه 
دعاؤهم فيا بعد (( واذا صرفت أبصارهم تلقآه أصحاب النار قالوا ربنا لا. 
تجحعلنا مع القوم الظالمين 6 فهذا الدعاء لانهم لم يدخلوها بعد وايضا عنون ‏ 
فى صدر الكلام وآخره باصحاب الجنة لمن قد دخلها فهو فى وسطه ايضا 
كذلك - 





م. ١‏ - قوله تعالى (ر ونادئى أصعاب الاعراف رجالا ) الى عدداً 
غير معينين لا عمومهم وم بصدد جهنم لا ار دخلوها فإذا ل يعنونهم 
بأصحاب النار ( أ 'هؤلاء الذين أقسمتم لا ينالهم الله برحمة ادخلوا الجنة لا 
خوف علي ولا اتتم تحزنون » مقولة اصعاب الاعراف و المراد بهؤلا". 
بعض اتاب الجنة لا كلهم ممن كان المكيرون من اصواب السييل الى جهتم. 
يستهين بهم نشأ هذا الوصف من وصف اولئك بالاستكبار و قوله لا ادخلوا. 
الجنة لا خوف عليكم ولا اتم تحرنون © من اصعب الاجزاء ههنا وهو 


ح ويكون ذلك اعترافا منهم حصول موعود المؤمنين ايتحسروا على, 
ما فاتهم من نعيمهم اذ نعم اهل الجنة مما خزبهم و يزيد فى عذابهم 
ويحتمل ان يكون حذف المفدول الذى للخطاب آدلالة مأ قبله عليه 
و تقديره فهل وجدتم ما وعد زم - ١١‏ ( البحر ص ١٠م‏ ج4:). 
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مشكلات القرآ ن الاعراف 





. مقول ٠ن‏ جانب الله حكاه اصاب الاعراف نحذف رابط الحكاية على اسلوب 
القرآن فبه كثيراً وقد تعورف ذلك لمم واسنده فى التحل الى المتكة 
وكذلك فى الرص وف الزخرف اسنده الى نفسه ممثل هذا العنوان وكذلك 
فى قاف و الحجر و حذف القول فى بعضها للعروفية او ابهاما للقائل وكذلك 
جرى الام فى اسناد الائيان حي مووي ابكاد الرق أت عو كذلك 
فى الاحاديث فى اسناد النداء ولا يحسن ان يكون مقولة اصعاب الاعر اف 
لانه ليس من رتبتهم هذا التبشير بهذا الاسباغ يعنون ان هؤلاء أصعاب هذا 
المقول قد قيل لمم من جانب الله تعالى هذا وكثن الحذف اشارة الى ان 
اولئك الرجال ايضا قد عرفوه هن قبل. فليس اخباراً لمم من اوّل الام 
حَى ينقل القول بل هو معهود الهم إيضا فاشير لما عهد اى انتم ايضاعالمون 
به لا تحتاجون الى الاعلام منا - 

و احاوب غلم القرآن الباوتن لظن الؤلاة: وار الام و لكأم 
يكثر فه الالتفات لا كنا قلى القصص من تحشم عملين نقل اصل المنقول 
وزيادة روابظ النقل فوت شأن الام و الحم شفاها ويصير قصة محضة 
و راجع البحر' ص .«مج ١‏ عن ابن عطية وص" 4١«اج -1١‏ 

)١(‏ نحت قوله تعالى ١‏ من كان عدثوا لجبريل 4 ال وقال ابن عطية 
يحسن فى كلام العرب ان بحرز اللفظ الذى يقوله المامور بالقول ويحسن 
ان يقصد المعى بقوله فيسرده مخاطته له م تقول قل لقومك لا 
يهبنوك تكذلك هذه الآبة و نحو من هذا قول الفرزدق سه 

د الى يوم جو سويقة ده دعوت فنادتى هنيدة ما لا 

فاحرز المعتى و تكب عن نداء هنيدة مالك اتتهى كلامه وهو ترج ح . 


5-5 مخ ل 


مشكلات القرآن الاعراف ْ 





ْ[ , نفذها بقوة واس قومك ياخذوا باحسنها‎ ١ قوله تعالى‎ - ٠4 
واتبعوا أحسن ما انزل اليك من ربع ) ص عام هذا المضاف كل! لمضاف‎ 
© اليه لا بعضه اشار اليه فى الكشاف ومنه ل بعض الذى يعدم‎ 

و احاقوأة آل وو رحتى وسمت كل شن فيا كتها لذبن بنقون) 

ص بام قال فى الجلالين كل شئ ف الدنيا فساكتبها فى الآخرة وكانها 

كانت منتشرة فى الاولى جمعها فى الآخرة للتقين لانها دار الميز وهذا الذى 

يناسبه المضارع و الماضى ثم فى هامش الموضح فائدة عظيمة و وافقه فى 

الكشاف و حكة البعث ص لاه وص 4ه؟- 2 

لظ ورحتى وسعت كل شئ ) المراد سعتها بحيث لا تضيق عن 
احد وهو العقدة ومن هذه الايات اخذت لا ان كلا قد صار ممحوما 
كا زعمه ابليس و اما قوله تعالى ل وسع ربى كل شئ علبا 4 فان هناك 
كل شئ قد عل لخاصة العم واف رحتى سبقت غضى ,اعبار الابنداء 

ح حمسن وكون اذ ذاك امة الشرطة معمولة للفظ قل لا اقول عضمر 
وهو ظاهر الكلام ١١‏ ( البحر ص 0 ج )١‏ 

(0) تحت قوله تعالى ( كلوا من طيبلت ما رزقناكم ) وههنا قول محذوف' 
اى وقلنا كلوا والقول بحذف كثيراً وبق المقول وذلك لفهم المعى 
ومنه ل احكفرتم »© اى فيقال ( احكفراتم ) وحذف المقول 
وابقاء القول قليل و ذلك ايضا لفهم المعنى قال الششاعر سه 

نحن الالى' قلتم فانى ملئتم ه برؤيقنا قبل اهتام بم رعبا 


بت ا و18 ند لا 











مشكلدت اراق 0 الاعراف 
لا الاتهاء وقد قال تعالى ل( فار كذبوك فقل ريم ذو رحة واسعبة 
ولا يرد باسه عن القوم الجرمين 4 وفى المؤمن لا ربنا وسعت كل شئ 
رحمة وعلءا) يريدون علا بما ينبغى وما لا ينبخى ولا يريدون بيان مرتبة 
الصفات و قال .و إذا جنك الذين يؤمنون بآيئتنا فقل سلام عليم كتب 
بك على نفسه الرحمة أنه من عمل منكم سوء بجهالة ثم تاب من بعده 
واصلح فانة غفور رحم 14 و كتابته على نفسه أو وضعه اللوح على العرش 
وان كان مقدما و منسحبا على كل ااقوانين كالاختيار السلطانى لانها ليست 
من صفات الذات بل من الافعال و كذلك قال فى أيه الاعراف (فساكتبها 
للذين يتقون 4 كآنه بالاختيار وقد قال فى صدر الآية لا قال عذابى 
اصيب به من اشاء و رحمتى وشعت ) بن 
4 براه تبان( قل( اطلك الى [دد نولو كنت أع 
الغيب لاستكثرت 4 آه ‏ فيه ان كا ان عدم القدرة على التفع و الضرر 
مستمر الى الوذاة و بعدها كذلك عم الغيب منتف و نجل كل شن لا يستلزم 
الاحاطة به وانما هو عرض 5 ذكره فى (( لا تدركه الابصار © بل 
الاصار كانه ليس بعلم فاذا ل يح فى حديث قرب الدوافل بى يعم 3 
جا' بى يسمع وى ببصر و قوله لو عنده مفاتح 6 يريد ان اصول هذه 
الس وضوابطها لم يعم احدا وكذا سائر اصول التكوين مخلاف اصول 
التشريع و انما عل من التكوين جزئيات بدون اصوها و ليس بعلم كعلشا 
جحزئيات الفقه بدون الفقه فى النفس و كشا هدتنا صنائع هذا العصر و عم 
الاصول عل بالفروغ اجمالا ولا عكس وعليت ما فى السماوات 5 جاورتم . 
ْ لم7 ب 





مشكلات القرآن الاعراف 
الملائكة فى مناقفب عنّْمان عند الثرمذى من مناقب عد الله بن سلام و العرض 
كالعرض فى قوله تعالى ( و عل 'ادم الاسماء كلها “م عرضهم على الملا ) 
كقوله ولكن اما ذلك العرض فى الحساب وقوله تعالى ١‏ ولما يعل الله 
الذين جاهدا منكم ويعلم الصابرين © وكذا اطلاق صيغة الماضى فيه مع 
ايهامه الانقطاع لان معناه وقع الحادث فعلم ولما يعلم اى لا يمع الحادث 
راجع الصبان ص 7١8‏ ج ”* - ظ 
فالعم كناية عن الوقوع لا الصورة كقول القائل لا اعفو عنك حَتى 
اعم انك رجعتك ١‏ اتنبؤن الله بما لا بعل فى السهاوات ولا فى الارض » 
٠.0‏ - قوله تعالى لإ فاستمعوا له و أنصتوا ) سنح يوم اجمعة 
غرة رمضان سنة ١6#‏ مجرية ان جمع اللفطين لافادة انه اذا فات الاستماع 
للخطبة مثلا للبعد لا يحوز تفويت الانصات وهو السكوت للا كالمستمع 
واذا كان هذا فى الجهرية مع عدم الاستماع حقيقة انتهض ما قاله الثفيخ 
ابن اهام رحمه الله فى الانصات للسرية وكأنه لهذا يحم هذان اللفظان 
قريئين فى اكثر المواضع ‏ 
وقد يقال اسمعته فلم تمع يريدون حقيقته لا صورته او استمع 
إذالم يكن هناك مانع فالاستماع عند الاسماع قد وقد فلذا جمعهم| و لعله عليه 
( إنك لا تسمع الموتى 6 ظ 
م - قوله تصالى ل واذكر ربك فى نقسك 6 كقوله 
ذكروا الله سه 
جسم عيش مين باد خدا نه رهى جس طيش مين خوف خدا نه ردأ 
امم - لاا ص 


: 
١ 
ا‎ 
1. 





مشكلاتا القرآن ار الاعراف 
ص ...م ١‏ وادكروا لله كير 1 رو 1 هاذم اللذات - بهذا القبد 
ههنا فقط و اما فى المزمل و الدهر ١‏ واذكر اسم ربك 6 و هناك احوال 
استحضار الله فى النفس و اجراء ذكره على القلب و ذكر اللسان فهنا لم يرد 
الثانى و قوله تعالى ١‏ وادعوا ربعم تضرعا وخفية ) فللاستحياب و الا 
فقد قال فى الذكر ل و دون الجهر من القول © و الفرق بين الدعاء والذكر 
اعتتارى ان اراد اقباله عليه فدعا” و الله رقيب لا يغفل فاستحب الاخنفاء 
١‏ اذ نادنى ربه ندآء خفيا © اعنى لا يليق الجهدر لغرض الاقبال و اما 
الذكر فلاحياه القلب و تنويره» (رقل ادعوا اله او ادعوا الرحلن أياماتدعوا 
فله الاسماء الحسنى ولا تجهسر بصلاتك ولا مخافت بها واتغ بين 
ذلك سيلا 6 فالذعا" ليسمع المدعنو واما الذكر فن احبة رجلا اكثر 
ذكره وقوله 3[ بالندو و الاصال 4 ص ١ 8١‏ يدعون ربهم بالغداوة 
والعشى ) و ص مع.ه واما لم يقل وفوق السر و دون الجهر لان مقصوده 
ننى الجهر لا غير وهو اختصار فى اللفظ بيه الواقع كقره ل وسح بحمد 
ربك قبل طلوع الشمس © 
وقد يقال ان الذكر فى هذه الاية هو فى ذلك الآن فكان جزئيا 
خلاف نحو إزفاذا قضيتم الصلوة ذاذكروا الله قباما و قعودا و على جنويع 
فهو ذكر باللسان لا تذكر اولم يعرف من السلف مراقبة فق آية الاعراف 
حالتا الذكر و'لعل التضرع بخص به يا للسائل و فى الجامع. ص 5707 ان 
خيار عباد الله الذين يراعون الثشمس و القمر و النجوم و الاظلة لذكر الله 


ش ان ذكرى في تقيسهة ذكرته فى نفسى وحمله الرازى. رحه انه على الحضور على 
1 وم - 


مشكلات القرآن . الاعرافق 


نظير ما ذكره الزتخشرى فى قوله ( اولم يتفكروا فى أنفسهم ) 

( واذكر ربك فى نفسك © الذى ظهر فيه الآن هو ان الدكر فى 
النفس ليس هو التذكر كقوله إروالذين اذا فعلوا فاحشة أو ظلبوا انفسهم 
ذكروا الله »© فانه فى ذلك الان ولا القراءة فى النفس و الاجراء لكليات 
الذكر على القلب بل المراد به الاجراء على اللسان سسرا و غنافتة كالصاوة السرية 
' وقوله و دون الجهر هو الجهر فى عرف الفقهاء و ذلك انه لو اكتق بقوله 
واذكر ربك بدون القيد اى فى نفسك لاحتمل التذكر فلما ذكره عل ان المراد 
بقوله فى نفسك معادلة ودون الجهر وان فى نفسبك طرف ودون الجهر 
طرفنه الآخر ولو كاتف الراد التذكر لخلا الكلام عن ذكر الاول و ليس 
بلطيف و قوله (ودون الجهر) اذن عطف على قوله (فى نفسك ) عطف 
الظرف على الظرف لا على قوله لآ تضرعا و خيفة ) بادعاء انهما الطرف الاول 
فانه غير ظاهر وليس دون بمنى سوى والا لكان الا ظهر حذف 
واو العطف و اما اجراء كللات الذكر على القلب فلم يتعرض له ف القرآن 
والحديث كثيزاً ذان كان فهو حك التذكر فى الشرع بق الصورتان و صنار 
الحاصل كقوله ص ..© ١‏ واذكروا اله كثيرا ) وكقوله ( ى نسبحك 
كثيراً و نذكرك كثيراً 6 وكقوله من آخر الانياء ( إن يعم الجهر ون 
القول و يع ما تكتمون ) و كديث ان ذكرنى فى نفسه آه ل[ و سبايجد 
يذكر فيهاا سم الله كثيراً ) ص الاه وص 1501018 4494 مع تفسير 
الخليب ص :.؟ ج ؟ و نزل الابرار ص م و قوله تعال (١‏ ااكرم 4 
على طريقة الورد منه تعالي على نظير ما فى الحصن ص +14 و من سجى إلله 
ل عشزا 


١ 


ْ 


مشكلات القرآآن الاعراف 


عقر آأه من الجامع الصغير وهو عند ابن كثير ص 4و ج م وص 595 . 
جَ ل 1 : 
ثم أما ذه بضٍ المالكية ف حذيك اقرأ. بها فى تفسك يا فارسئ 
5 الاجراء لعله ليس تاويلا منهم واما هو على بعض الاقوال فى مقدار 
الاسرار فراجع ومن فى قوله من القول متعلق بالجهر كا فى آية الانيياء 
اوحال من دون الجهر كقوله فى الحج ( وهدوا إلى الطيب من القول » 
لا يحب الله الجهر بالسوء من القول) وفى اول طه' ( و إن تجهر بالقول 
فانة يعم الس و اخى' © واراد بالقول الكلام والنطق لا القول لله ثم . 
اله ذكر (١‏ واذكر 4 بصيغه المفرد لانه لم يراع فيه اللماعة بخلاف ( وإذا 
قرىٌ القر'ان 4 فهو للةتدين فى الصاوة و ليس كآخر سورة الانشقاق وتحوه 
فى توبيخ الكافرين ولعل من ذهب الى وجوب شجدة التلاوة يذهب الى 
' وجوب الاسماع وما فى العلو للذههى ص ١١١‏ وذكرم الله ف من عنده” 
عزاه فى الحصن لابن ماجه لا للصحبح ذكر جزنى بالمباهاة لا ورد على 
طريقة (١‏ فاذكروق در ولم اجد هذا اللفظ عند ذوق الا فى حديث 


نت ا اين ان لال ا نت 


ووم 0 





يتتو يباه 1 


سورة الانفال 


به. ١‏ - قوله تعالى ( إلا ١‏ متحرفا لقتال أو أو متحيزا © الآية- فيه 
تعجيل الاستثناء و منه فى المزمل وص 400١‏ - 


.ل قوله تعالى (واعلموا أنما غنمتم. من ش شي فان لله خمسهم 
ص ' .مع ج مس فى الاموال سوى الارضين و فى الارضين اذا اختار الامام 





(1) قوله ١‏ واعلموا انما غنمتم من شئ © الآبة ‏ قال ابو بكر لا فتح 
عير رضى الله عنه العراق سأله قوم من الصحابة قسمته بين الغامين 
منهم الزبير و بلال وغيرهما فقال ان قسمتها بينهم بق آخر الناس لا 
شئ لهم و احتج عليهم بهذا الاية الى قوله إزو الذين جاءوا من بعدهم 6 
وشاور عليا و جماعة من الصحابة فى ذلك فاشاروا عليه بترك القسمة 
وان يشر اهلها عليها و يضع عليها الخراج قفعل ذلك و وافقته اجماعة 
عند احتجاجه بالآبة و هذا يدل على ان هذه الآبة غير منسوخة وانها 
مضمومة الى آية الغنيمة فى الارضين. المفتتحة ذفان راى قسمتها اصلح 
للسلمين وارد عليهم قسم وان رأى اقرار اهلها عليها و اخذ الخراج 
منهم فيها فل لانه ل تكن هذه الآية ثابتة الحم فى جواز اخذ ال راج 
منها حتى يستوى الآخر و الاول فيها لذكروه له واخيروه بشخها ت 

سوم 





مشكلات القرآن 2 الااقال. 


ذلك ؛ و مذهب مالك فى من اسل' ص ١ل‏ ء ص م ج 8 ويدل 
على ان الخوف على المال و الاهل لايبيح التقية ان الله فرض الحجرة على 








فلل يحاجوه بالخ دل على ثبوت حكها عندمم وصمة دلالتها لديهم 
على ما استدل به عليه فيكون تقدير الآبتين بمجموعه| ١‏ واعلموا انما 
غنمتم من شئ فان لله خمسه ) فى الاموال سوى الارضين و فى الارضين 
أذا اختار الامام ذلك , وما افاء الله على رسوله من الأرضين فلله 
وللرسول ان اختار تركها على ملك اهلها و يكون ذكر الرسول ههنا 
لتفويض الام عليه فى صرفه الى من رأى فاستدل عمر رضى الله عنه 
من الآية بقوله ( كلا يكون دولة بين الاغنياء منكم» و قوله (والذين 
جاءوا من بعدمم ) وقال لو قسمتها ينهم لصارت 9 دولة بين الاغنياء 
منكم © ولم يكن لمن جاء بعدمم من المسلدين شئ وقد جعل لمم فيها 
الحق بقوله ( والذين جا'وا من بعدمم ) فليا استقر عنده حك دلالة 
إلآبة و موافقة كل الصحابة على أقرار اهلها عليها و وضع الخراج بعث. 
علمان حنيف و حذيفة بن الهان فسحا الارضين ووضعا الخراج على 
الاوضاع المعلومة و وضعا الجرية على الرقاب و جعلاثم ثلاث طبقات 
انْى عشر واربعة وعشرين و ثمانية واربعين ثم لم يتعقب فعله هذا 
احد من جاء بعده من الاتمة بالفسخ فصار ذلك اتفاقاً ١؛‏ ( احكام 
القرآن ص .*؛ ج م ) 
(1) واختلف اهل العلم فى احكام الارضين المفتتحة عنوة فال اصحابنا 
و الثورى اذا افتتحها الامام عنوة فهو بالخبار ان شاء قسمها واهلها ح , 
30 قوله | 


مشكلات القرآن .. الاقال 


9 2 قوله تعالى لو إن استتصروك فى الدين فعايكم النصر ) آه- 
لا يام ان يكون هذا الاستنصار فى ظم لحقهم من الكفار بل يمكن ان 
يكون بلا ظل فلا ينصرومم على المعاهدين راجع ابن كثير' ص ١4ج‏ 
؛ وص مسج ؛ واما عند الظلم فكل مظلوم ينصر ولو فى دار الاسلام 
فن[افسل: عل سل - 
اح واموالهم بين الغامين بعد اخراج الخس وان شاء اقر اهلها عليها 

وجعل عليها وعليهم الخراج ويكون ملكا لحم و يجوز بعهم و شرائهم 
لما وقال مالك ما باع اهل الصلح من ارضهم. فهو جائز وما افتتتم 
عنوة فانه لا يشترى منهم احد لان اهل الصلم من اسم منهم كان 
احق بارضه وماله واما اهل العنوة الذين اخذوا عنوة فن اسل منهم 
احرز له اسلامه نفسه و ارضه للسلدين لان بلادثم قد صارت فبأ 
التلين قال العانى :زا كان جع عتوة عقمتها علدو اوية اخانها 
لذامين فن طاب نفسآً عن حقه للامام ان يحملها وقفا عليهم ومن لم 
يطب نفسا فهو احق عاله وح ا م القرآن ص ١0؟‏ ج. م 

)١(‏ يقول تعالى ل( وان استنصرو؟ » هؤلاء الاعراب الذين لم يهاجروا 
فى قتال دينى على عدوم فاتصرومم فانه واجب علي نصرمم لانهم ‏ 
اخو اكه فى الدين الا ان ستنصرو 1 على قوم من الكفار - و بينهم 
مئاق اى مهادنة الى .دة فلا تخفروا ذمتم ولا تنقضوا ايمانيم مع 
الذين عاهدتم و هذا مروى عن ابن عباس رضى الله تعالى عنه ( ابن 
كثر ص ١م‏ ج ؛ ) ش 

موه موده هوه 


هو - 





0 





سورة التوية 


- قوله تعالى ( برآءة من الله و رسوله إلى الذين عأهدتم . 
من المشركين ) راجع المدى ص ”7 ج 4 والاحكام ص ه4١‏ م 
اج ١‏ والكتز ص 4ج ١‏ ورعل و ذكوان بمنكان معهم عهد فغدروا 
فسيحوا اى من كان معاهداً او غيره لكن يراجع الفتم' ص 7.١‏ ج ٠‏ 
(1) وقد بين ابن اسماق فى المثازى عن مشائه وكذلك موسى بن عقبة 
عن ابن شهاب اكاب الطائفتين وان اصعاب العهد ثم بنو عامس و راسهم 
أبو ابرء عام بن مالك بن جعفر المدروف بملاعت الاسنة و أن الطائفة 
. الاخرى من ب سلم وان عام بن الطفيل وهو ابن اخى ملاعب الاسئة 
اراد الغدر بأصعاب النى صل الله عليه و سل فدعا بى عام الى قتالهم 
فامتنعوا و قالوا لا فر ذمة الى براء فاستصرخ عليهم عصية و ذكوان بن 
شام فاطاعوه وقتلوهم وذكر لحسان شعرا يعيب فيه ابا براه و يحرضه 
على قتال عاص .بن الطفيل فيا صنع 0 بن ألىبر ا* الى عاص 
بن الطفيل فطعنه فارداه فقال له عاص بن الطفيل ان عشت نظرت ى 
امرى وان مت فددى لعمى قالوا ومات ابو براء عقب ذلك اسفا على 
ما صنع به عامس بن الطفيل وعاش عامس بن الطفيل بعد ذلك و مات 

. بذعاء النى صل الله عليه و سل 5 قدمته ( قتعم ضص اماج ىا ) 

اوم - 





مشكلات القرآن الدوبة ظ 





لا يريد به من لم بين له المدة وانما بى الكلام على انهم لم يثبتوا أوا لا 
يشتون على ايمانهم لقوله ١‏ الا تقاتلون قوما ككثوا أبمانهم © و قوله 
ل( وإن تكثوا أبمانهم من بعد عهدمم 4 و الحاصل انه رضى ان يقال العهد 
ويضيق فبه و معهدا لم بنه عنه فيق غير مرضى وغير منهى عنه كتعدد 
الازواج غير منهى عنه مع انه لا يستطيع العدل ولو حرص و كسئلة 
اتيان النساء الى المساجد فى الاحاديث فذكر من تكث ومن نخاف منه النكث 
كه قاف رواة د بع و تدان وروا علي انيرا ذك 
إلا ولا ذمة © وذكر من نيتهم إرو إن لم يفعلوا يرضوتم بافواههم و تانى! 
قلوبهم ) وذكر فسقهم بقوله لاو اكثرمم فاسقون) فهذه افعالحم و شانهم 
وذكر تفس الكفر ايضا بقوله ل[ كيف يكو للشركين عهد عند الله 
ورسوله ) لكنه استاتف الكلام عليه بعده بقوله ( كيف وإن يظهروا) 
أه ‏ لججملة هذه الاسباب سبب البراءة و ليس المدار بان المدة وعد 
و بعد البراءة اربعة اشهر لهم لينظروا فى امرثم قوله (( عاهدهم ) لا يظهر 
ما ذكره ابن هشام فى سيرته انه العهد العام بعدم التعرض ف الحرم و الحرم 
لكلهم فانه ليس عل المعاهدة وانما كان على الملة الابراهيمية قوله 2 إلا 
الذين عاهدتم من المشركين ثم لم ينقصوم شيئا ولم يظاهروا عليكم احداً 
فاتموا اليهم عهدمم إلى مدتهم ) اما المراد و المدار لم ينقصوم شيا لا المدة 
فان امامها فى معرض الحم لا فى معرض وصفهم فاذاكانت المدة قد بيت 
ولم ينقصوا شيئا فقد يفيد الاتمام مخلاف ما اذ! لم تين و الخال انه بخاف 
منهم التكك و قال ابن جرير مرة ان الاربعة اشهر لمن كان له عهد و نكث 

دمو - وم 


مشبكلات القرآن ئ الدوبة 
وانسلاخ الحرم اى بانسلاخ الحرم لمن لم يكن له عهد ‏ 
ظ ويراجع التفسير المظهرى على الاشهر الحرم (( كيف يكون للشركين 
عهد عند الله وعند رسوله) اما ان يريد عهدا يعقد فى المستقبل و الاستثناء 
منقطع او اراد استيناف الكلام على السابق بان ومخرار 3 لا ا 
. غير من قبلهم - 0 
قوله ١‏ إنهم لا أيمان لمم » اى لا يراعون ابمانهم لقوله لإزوان 
ككثوا اعانهم © لا انه لا عبرة بامانهم لكفرم او كا فى جامع البيان 
و البراءة لمن عاهدوا و الاذان عام ثم البراءة لمن عاهدوا لعله استظهار 
فى حق من ككث وقد ذكر فى شرح المواهب انه صل الله عليه و سم خير 
قريشا قبل الفتم عند قتلهم خراعة فى خصال و بعض من كان دخل فى 
صلح الحديبية كان لم يتكث وهذا الكلام مبنى على انه كانت بينت المدة فى 
الحدبية و الا فك فى الموضبع' راجع الفتتم ' ص ١90‏ ج > و وإن 
)2600 براءة من الله و رسوله © الآية - (ف) جه برس حضرت كو 
5 ك اوكون سر صلم هوق تهى اور بهى كي فرقون سم جو 
( إنا فتحنا 4 ميس بان _ه اور عرب ى بهت سى قومون سم 
صلح تهى جب مك فتم هوا اس سم بعد ايك برس حم نازل هوا كه 
كبى مشرك سم صاح نه ركهو اور يه بات حب كم دن يعنى عيد قربان 
, يكار دو لله سب كو خير بوجت اور 
صلحكا جواب ديكر جار مبينم فرصت دى كه اسمين خواه لؤائىكا 
مير اتجام كرين يا وطن جهورٌ جاوين يا سلبان هون ١‏ موضم القرآن 
(0) (وان جنحوا للسلم جنحوا طلبوا السلم فاجنح الما) اى أن هذه الآبة ‏ 
- ووم - 


مشكلات القرآن ظ ٠‏ الدوية | 
دالة على مشروعية المصالحة مع المشركين و تفسير عيوا ظلرا هر 
للصنف وقال غيره معنى جنحوا مالوا وقال ابو عبيدة السل والسم واحد, 
وهو الصلح و قال ابو عمرو السلم بالفتتح الصلح و الس بالكسر الاسلام 
ومعنى الشرط ف الآبة ان الامى بالصلح مقيد بما اذا كان الاحظ. 
للاسلام المصالحة اما اذا كان الاسلام ظاهراً على الكفر ول تظهر 
المصلحة فى المصالحة فلا ذكر فى حديث سهل بن الى حثمة فى قصة 
عبد الله بن سهل و قتله خير والغرض منه قوله انطلق الى خيبر وهى 
يومئذ صلح و فهم المهلب من قوله فى آخره فعقله النبى صلى الله عليه 
وس من عندة انه يوافق قوله فى الترجمة و المصالحة مع المشركين بالملل 
“تقال انا زذاد مع عدم عله الورد نوكيا عرزل اق الابلام 
وهذا الذى قاله بده ما فى نفس الحديث من غير هذا الطريق فكره 
النى صلل الله عليه وس ان سطل دمه فانه مشعر بان سبب اعطائه ديته 
من عنده كان تطييبا لقاوب اهله و يحتمل ان يكون كل منهما سيا 
ذلك و بهذا تتم الترجمة واما اصل المسألة فاختلف فيه فقال الوليد بن 
مس سألت الاوزاعى عن موادعه امام المسلدين اهل الحرب على مال 
يؤديه اليهم فقال لا يصلم. ذلك الا عن ضرورة كشغل المسلبين عن 
حربهم قال ولا بأس ان يصالمهم على غير شئى يؤدونه اليهم كا وقع 
فى الحدسة و قال الشافعى رحمه الله اذا ضعف المسليون عن قثال 
المشركين جازت لهم مهادتهم على غير شئ يعطونهم لان القتل للسلدين 
شهادة وان الاسلام اغرض من ان يعطى المشركون على ان يكفوا عنهم 
الا فى حالة عخافة اصطلام المسلبين لكثرة العدو لان ذلك من معانى 
الضرورات وكذلك اذا اسر رجل مسلم فم يطلق الا بفدية جاز حت 
ات زه/ا] جنحوا| 

ا 


31 


اشعلرت التر ان ْ ١‏ ظ رم 





جنحوا للسلم © و فائدة لقي رهن ٠.مج‏ + 3 وإما تخافق من قوم 
خيانة فانذ اليهم على سوآة © الآبة . ظ ' 
فقوله ( الى الذين عامدتم من المشركين » فى المماهدين . 
وقوله ور واذات من الله و رسوله إلى الناس 74 غيرثم و قوله 
2 إلا الذين عاهدثم من المشركين ثم م ينقصوك شيئًا ولم يظاهروا عليكم . 
احداً 4 بعم العرب و غيرثم والماضى والمتقبل وقوله إر فان تبتم فان: 
تابوا و اقامو الصلواة و آتو الركواة 4 مستين لانسياق ربط الكلام. اليه ثلاث 
مرات والغرض اخراجهم من جزيرة العرب او الاسلام او وضع الجزية على 
اهل الكتاب مع اخراجهم منها بعد ذلك , بق الاشكال ف قوله كيت 
يكون للشركين عهد عند الله وعند رسوله إلا الذين عاهدتم عند المسجد 
الحرام فا استقاموا لكم فاستقيموا لهم ) فان اعم فى هذا الوصف مم قرش 
وقد تكثوا و فتحت مكة ولم يكونوا عند نزول براءة وهو سنة 'نسع مشركين 
خملوه على بعض بطون من غيرثم م .يتكثوا اوءلا رشق وكانهم. راعوا ' 
انه لم دق لهذا الوصف مصداق بعد اسلام قريش غيرهم ذانمحصر فيهم وأو 





- رفم ص موا ج5) 

(1) اى طرح اليهم عهدمم و ذلك بان يرسل اليهم من يعلمهم بان العهد 
انتفض قال ابن عباس رضى الله عنه الى على مثل و قيل على عدل وقيل 
اعالهم انك قد جاربتهم حتى يصيروا مثلك فى العم بذلك وقال الازهرى 
المدو ى اذا عاهدت: قوما نفشيت منهم النقض فلا توقع بهم بمجود ذلك 

دن واوا ج0) 


ايم لم 


مشكلات القرآن انوا 
ل م : 
كان“نزول الآية قبل الفتم لكان مولا عند الشافعى رحمه الله على ان مكد' 
فتحت على حم الصلح السابق كا قرره الطحاوى عنه خلاف ما فى فت 
البارى انه للامان الحادث وانه معاملة الصلدم وانكان حقيقة عنوة و يكون 
مولا عندنا على هذه المعاملة و المراعاة ‏ و يمكن ان يكون المراد ل كيف يكون 
للشركين عهد)آه اى بعد ماكانت افعالهم و صفاتهم ما ذكره وهو الاغلب 
فيهم وان لم يع فهو قليل فى الحم على الاغلب وهل يمكن ان يكون المراد 
١‏ الا الذين عاهدثم عند المسجد الحرام ) أى فيا مضى فقد مضى و قولة 
١‏ فا استقاموا لم فاستقيموا لحم ) راجعاً الى المشركين الذين استكر إن 
يكون لهم عهد لا الذين عاهدوا عند المسجد الحرام و الاستقامة اس وراء 
اتمام العهد لا يقال لا يلائمه الاشتيناف بقوله ( كيف و إن يظهروا علي ) 
آه ‏ فانه على كلا التقديرين راجع اليهم لا غير و ايضا لاكانت الاستقامة 
امرأ آخرلم ينافه قوله ( كيف وان يظهروا) لانه فى نف العهد لا الاستقامة 
موقتة وقوله بعد وإن تكثوا أيمانهم © اى كانت وقعت مع استبعاد 
انيكون عهد لهم او المراد بالاستقامة هو المشى على العهد مع من هو عند 
غير المسجد الحرام و انما لم يصرح و قال ١‏ فأتموا اليهم عهدمم © [ 
لانه لا يلاثم فى العبارة تصديره بقوله (( كيف يكون للشركين 
عهد ) و الخاصل اله استبعد ان يكون لهم عهد وان يوفوا ومعهذا اذا 
وقع كان حكمه الوفاء ثم قال فى 'مؤلاء (( فان تابوا 6 آه وهو ظاهر 
ؤقال فى مقابلته (( و إن تكثوا ايماتهم من بعد عهدمم ) آه- فصرح بالعهد 
ههنا لا عند سيآق الاستبعاد و الحاصل انه جعل الواقع فى هذه الآءات انهم 
ا د ٠‏ 











مشكلات 00 لد الغرية : 
كوا اد شاهم عقاو عله راة وجل اليد توما ان رقع كه وقم لخكه 
الاستقامة .ما استقامواء ثم ظهر ان المراد. بقوله ( إلا الذين عاهدكم عند 
المسجد الحرام ما استقاموا لم فاستقيوا لحم » هو الاستثناء المنقطع فلا يريد 
استثناء متصلا من قوله (( كيف يكون للشركين عهد) بان رشبت بالاستثناء 
ان لهم عهداً عند الله وعند رسوله و انما كان مضى' فقال (( عاهدتم 6 
على الماضى بل يريد اثبات حم الاستقامة و استثناته وهو غير العهد اذ العهد 
مع هن من شأنه الوفاء بخلاف الاستقامة فانها امى دائر مع استقامتهم جزئيا 
لا يتوقف عل العهد و الثقة وقد قال النحاة ان الاستثناء منقطع اذا ل يكن 
من جنس السابق او كان من جنسه. وكان الحكم شارا و اذن هذا الحم 
لقريش ايضا رعاية للحرم على مذهب الى حنيفة من ترك التعرض .من فى 
الحرم و على قوله تعالى ١‏ ولا تقاتلوم عند المسجد الحرام .حتى' يقاتلوم 
فه ذفان قاتلوم فاقتلومم »4 آه ‏ واتما قال ١‏ فا استقاموا ل فاستقيموا 
لهم ) دون أن يقول فاستقيموا لهم ما استقاموا لك لان قوله فاستقيموا 
لهم لم يكن مرغوبا فنه فاخره و اذن تحصل ان فى الآيات طائفتين و ينبغى 


ان يراجع الفتم' ص اج ؛ والعمدة' ص 4 ج ١‏ ولا بد فى القرآن 





)١(‏ ( وهو حرام بحرمة الله ) اى بتحريمه وقبل الحرمة الحق اى حرام 
بالحق المانع من تحليله - واستدل به على تحريم القتل و القتال بالحرم 
فاما القتل فنقل بعضهم الاتفاق على جواز اقامة حد القائل فيها على 
من اوقعه فيها وخص الخلاف يمن قتل فى الحل ثم لجأ الى الحرم 
ومن نقل الاجماع على ذلك ابن الجوزى واحتج بعضهم بقتل - 
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مشكلات القرأ ن ٠‏ التوية / 
سب ابن خطل بها ولا حجة فبه لان ذلك كان فى الوقت الذى احلت فيه ' 
للنى صل الله عليه وس ما تقدم وزعم ابن حزم ان مقتضى قول ابن 
عمر و اين عباس و غيرهما انه لا يحوز القتل فيها مطلقا و نقل التفصيل ‏ 
عن مجاهد و عطاء و قال ابو حنيفة لا يقتل فى الحرم حتى يخرج الى 
الحل باختياره لكن لا يحالس ولا يكلم و يوعظ و يذكر حتى يخرج 
وقال ابو يوسف يخرج مضطرأ الى الحل و فعله ابن الزيير ودوى ؛ 
ابن انى شيية من طريق طاؤس عن ابن عباس من اصاب حلا ثم 

. دخل الحرام لم يحالس ولم يبايع وعن مالك و الشافعى يحوز اقامة 
الح مطلقا فيها لان العاصى هتك حرمة نفسه فابطل ما جعل الله له 
من الامن و اما القتال فقال الماوردى من خصائص مكة ان لا يحارب 
اهلها فلو بغوا على اهل العدل فان امكن رادهم بغير قتال لم يحز وان 

لم يمكن الا بالقتال فقال المهور يةاتلون لان قتال البغاة من حقوق 
الله تعالى فلا يحور اضاعتها و قال آخرون لا يجوز فتالهم بل يضيق 
عليهم الى ان يرجوا الى الطاعة قال النووى و الاول نص عليه الشافعى 
رحمه الله واجاب أصحابه عن الحديث بحمله على تحرجم نصب القتال بم 
يعم اذاه كالمتجينق بخلاف ما لو تحصن الكقار فى باد فانه يجوز 
قتالهم على كل” وجه وعن الشافى قول آخر بالتحر.م اختاره القفال 
و جزم به فى سرح التاخيص وقال به جماعة من علباء ٠‏ الشافية و المالكيت 
قال الطيرى من انى حدا فى الحل و استجار بالحرم فللامام الجاقه: الى 
الخروج منه و ليس للامام ان ينصب عليه الحرب بل تحاصره ويضيق 
عليه حتى يذعن للطاعة لقوله صل الله عليه وسم و اما احلت لى ساعة 
من نهار و قد عادت حرمتها اليوم كرمتها بالامس فعل انها لا تحل 
اعم [1/] لاحد 


1 
1 
1 
1 


مشكلات القر أن 1 : الدوية 


ح لاحد بعده بالممنى الذى حلت له به وهو محاربة اهلها و القتل فيها 
.وهال ابن العربى الى هذا وقال ابن المنير قد كر النى التحريم بقوله 
حرمه الله ثم قال فهو حرام بحرمة الله ثم قال ولم تحل لى الاساعة من 
نهار وكان اذا اراد التاكيد ذكر الشئ ثلاثاً ذال فهذا نص لا يحتمل 
التاويل و قال القرطى ظاهر الحديث يقتضى تخصيصه صل الله عليه وس 
بالقتال لاعتذاره عما ابيبح له من ذلك مع اهل مك كانوا اذا ذاك 
مستحقين للقتال و القتل لصدمم 0 و اخراجهم اهله منه 
وكفرم هذا الذئ فهمه ابو شريح م تقدم وقال به غير واحد من 
اهل العم وقال ابن دقيق يتاكد القول بالتحريم بان الحديث دال على 
ان المأذون للننى صل الله عليه وسل فه ل بوذن لغيره فيه والذى وقع 
له ائما هو مطلق القتال لا القتال الخاص بما يعم كالمنجينق فكيف يسوغ 
. التاو يل المذكور وايضا فسياق الحديث يدل على ان التحريم 0 
حرمة البقعة بحر.م سفك الدماء فيها وذلك لا يختص بما يستاصل ١١‏ 
( الفتتم ص 4١‏ ج + ) 

(؟) استدل ابو حنيفة بقوله لا يحل (إلمن يون بالله واليوم الآخر) ان 
يسفك بها دما على ان اللتجى الى الحرم لا يقتل لانه عام يدخل فيه 
هذه الصورة و حك ابن بطال اختلاف العلياء فيمن اصاب حداً من 
قتل او زنا اوسرقة فقال ابن عباس و عطء والشعى ان اصابه فى 
الوم اقم عليه الحد ونان :اصابه فى غير الحرم لا حالس ولا يد الى . 
حتى يخرج فيقام عليه لان الله تعالى جعله آمنا دون غيره فقال ل ومن 
دخله كان آمنا ) وقال آخرون اذا اصابه فى غير الحرم ثم لجأ اليه 
يخرج ويقام عليه الحد ول يحضروا جالسته ولا مسامعته وهو مذهب حت 
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مشكلات القرآن ٠‏ الدوبة. 





الندد مق وعاة الات فى الاوصاف المذكورة فية فلا. يحرد النظر” الى | 
الاوصاف فقط اذ ليس لبان الاوصاف فقط و ان لم بيقع الام كالفقه 
ولا لبيان الوقائع فقط كالتارجحخ وهذا هو وجه الاشكال فيتوهمم من قوله. 
( كيف يكون لاشركين عهد عند الله 4 انه استيصال للعهد بوصف الشرك, 
وليس هكذا و انما هو نعى عليه لحالهم اذ ذاك وان سل المؤمنين واحدة 
ح ابن الزبير والحسن و مجاهد و قال آخرون لا يمنع من أقامة الحد فيه 
و الملتجى اليه يقام عليه الحد الذى وجب عليه قبل ان يلجأ اليه و هو 
مذهب عبرو بن سعيد كا ذكر فى الحديث و حى القرطى رحمه الله ان 
ابن الجوزى حى الاجماع فيمن جنى فى الحرم أنه يقاد منه و فيمن جى 
خارجه ثم لجأ اليه عن الى حنيفة و احمد انه لا يقام عليه قلت مذهب 
مالك و الشافى يقام عليه و نقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة 
المنع ثم قال ولا مخااف لمم من الصحابة ثم نقل عن جماعة من التابعين 
موافقتهم م شنع على مالك و الشافعى رحه الله فقال قد خالفا فى 
: هذا هولاء الصحابة و الكتاب و السنة واحتج بعضهم اذههما بقصة 
اين خطل واجيب عنها باوجه احدها اله ارتد وقتل مسلا وكا 
يهجو النى عليه الصلوة و السلام ' الثاتى انه لم يدخل فى الامان فاته 
استثناه وامس بقتله وان وجد معلقا باستار الكعبة الثالث انه كان تمن 
قاتل و اجاب بعضهم انه انما قتل فى تلك الساعة التى ابيحت له وهو 
غريب فان ساعة الدخول حين استولى' عليها واذعن اهلها وقتل ابن 
خطل بعد دلك وبعد قوله ومن دخل المسجد فهو أمن ود دخل 

لكنه استثناه مع غيره ١١‏ ( العمدة ص 44ه ج ١‏ ) 
اماد الا 


00 مشكلات القرآن ' ش ٠‏ التوبة 
لا سام مؤمن دون مؤمن فى قنال فى سيل الله الا على سواء وعيدل 
ينهم فنهى عن اققيات بض المسلمين على بعض و قوله فن اخفر مسايا آه 
عند خ لى بعد ما تحقق العهد بالرضاء اذ لا فرق بين المسلمين من حيث 
أل شرف أو وضيع ولا تفاوت بين دماءهم م انه فى السيرة مقول للشركين 
عن حك اللناهدة لاعن سرف 11و الفقها"مستلو | الحد مك قد الثمان:: 
ليلا يكون عذراً و ن يرد أن صلم واحد ايضا يتضمن الامارب 5 فى 
المدى ص ١٠١‏ ج ؛ و راجع رد امحتار من اول استهان الكافر ولكن 
قد بقال ان الامان وقتى بخلاف الصلح فبتحمل الامان من واحد اصالة 
لا ضنا و لفظ السعى يدل على انه غنهم - 

وراججخ:الهدى عن 'احكام غزوة القت وك الحرم' فنها بصن + 
اج ؛ وذكر فى ص .مج + ان البراءة نزلت سنة مان و هذا خلاف 
ما ذكره فى حجة الى بكر سنة نسع و خلاف ما ذكر غيره- 

والحاصل ان اانعى بناء على الواقع اذ ذاك لا ان الكلام كان 
قاصراً | كلناه بالتقييد ( راجع المدى ص وسم ج ؛ ) ذلك مثل ذمة 
المسلبين واحدة يسعى بها ادنامم بناء عبل الواقع اذ ذاك من تحيز المسلمين 
كلهم الى النى صل الله عليه وسل وكذا اذا نحيزوا الى امام بعده وعاهد 
هو بناه لا تقييد يدل عليه قوله يرد عليهم اقصام وقصة ابى بصير و الى 
عندل واصابهنا. ص ٠6‏ ج ؛ * هن الحدى ص /لم١‏ ج 4 والطدى ص 
ج 4 والكنز ص م4 ج ١‏ مع قصة عبد الرحمن بن عوف مع امية 
عند ح من الوكالة و عثهان مع عبد الله بن ابى سرح , هذا مع أن الله تعالى 

ظ ال ظ 


مشكلات القرآن 0 الدوية| 
قد قطع الولاية بين من هاجر و بين من لم يهاجر فدل عل تعدد الولايات! 
وراجع ما ذكره الخطانى فى باب الى داؤد الامام يستجن به فى العهود 
وفى سيرة ابن هشام ص ١0/8‏ ج ١‏ أو شرح المواهب ص ١518‏ ج 4 
ولا يقتل مؤمن مؤمنا فى كافر ولا ينصر كافر على موّمن و ان ذمة الله واحدة 
يحير عليهم ادناهم جعلها واحدة من حيث انها لله - 

م١‏ - قوله تعالى ا م ل 
إلا الذين عاهدتم عند المسجد الحرام فا استقاموا لم فاستقيموا لحم © 
ليس الاستقامة وفاء للعهد السابق لانهم كانوا انتقضوه من قبل بل رعاية الحرم 
وهو الذى اخذ به الشافغى رحه الله فى فتم مه - 

١‏ - قوله تعالى ( نما المشركون تبحس © الآية ‏ لعل الظاهر فى 
المسئلة ما فى السير الكبير لا ما فى الجامع الصخير و النجاسة فيهم ازيد من 
تجاسة الشرك و فيه مستثنيات عند الذرورة وعليه وجوب الغسل بعد الاسلام 








كا فى الروض من اسلام عمر رضى الله عنه و انزح البثر بوقوعه كا فى 
رد انحتار عن انى حنيفة رحمه الله و مع هذا لاتسرى الى الارض 5 فا 
حديث وفد ثقيف عند الطحاوى و قوله ل فلا يقربوا المسجد الحرام ,» 
فيوس ينو ان نات الك مان 6ن افيه اراك أن جار الايد ل يكن 
للكافزين فيها دعوى وانما كانوا بدعون هذا فى المسجد الهرام لخرموا 
ومنعوا وانه لا حق لحم فى الج و العمرة و بولغ فى قوله (فلا يقربوا/» 
مع ان الغرض اخص و لست اريد قصره على الغرض بل بين بين ثم اذا 
هوانن هنذا القناض 1 يكن لاضن ادش من الهم تان فطل .به 

ل [17/ا] ولا 





مشكلات القرآن الدوبة. 
دلا يطرد فى سائر المساجد وكان الام لله استثناء احوال وفى شمول العموم 
لما اختلاف الاصولين لا تأو يل النجاسة من اول الام بل يدار الام 
على اللفظ او على الغرض ان وضح من خارج الاحاديث الظاهر انه يؤلف 
بين النظم و المورد وهو الواقع فى قوله تعالى ( فاعتزلوا النساء فى الحيض 
ولا تقربوهن حتى يطهرن © و الغرض الماع و النظم ما رأيت والحم 
عند الا كثر الاستمتاع بما فوق الازار وكاان الام فيه ايضا عل الاستثنا 
٠‏ واما بولغ فى النظم للتحذير و التتجيب والله اعلمى وراجع المسند ص ومم 
ح “دص 895 ج * والتدنزيل ص 0و وقال البخارى وان المسل 
لا ينجس وقال فى مدة التلاوة و ان المشرك نمس و قال تعالى ف( وثم 
يصدون عن المسججد وما كانوا أوليآوٌه ان اولمآؤ ه إلا المتق.ون 4 وقال 
( اولئك ما كان لمم أن يدخلوها إلا خائفين »4 ويمكن فيه ان يكون 
نعيا عليهم لحاهم لا تعلم م للسلمين فهم والله اعم - 

6 - قوله تعالل د لقد قلوا كلمة الكفر وكفروا بعد اسلامهم) 

لا يريد بالبعدية التأخر الزمانى فقسط بل يريد به ابطان الكفر فى الاسلام 
كالدخل ذكره فى الموضم' ص م وهو فى غابة اللطف _ 
)١(‏ قوله تعالى (ر يوم تبيض وجوه و تسود وجوه.ء فاما الذين اسودت 
وجوههم أحكفر تم بعد إماكم ) الآبة ‏ (ف) معلوم هوا كه سياه مونبه 
ان م هين جو مسلساق مين كف ر كرام هين يعتى مونية ابر كلنه 
اسلام كبتم هين اور عفيده خلاف اسلام لك ركهم هين - سب 
فرق كمراه يبى حم ركهتسم هين 1٠١‏ (موضم) 


ل 8 





سورة بونس" 


1١5‏ - قوله تعالى ( قل أتبئون الله بما لا يعم فى السمنوات ولا 

ف الارض © ومن 4م يريد الزامهم بأنهم يدعون علهم ازيد من عَم 
الله أى هل هو غير عام وام عالمون او يريد اتنبئونه مالم يقع قال 
الخطيب وهذا مثل مشهور فى العرب ذان الانسان اذا اراد .نق شئ عن 
نفسه يقول ما عل الله ذلك منى و مقصوده انه ما حصل ذلك الشئ منه 
قط ولا وقع اه و راجع الكليات ص م ولا بد وقد ذكر البيضاوى 
والخطب' وجوهاً فى قوله تعالى (١‏ و لعل الله الذين آمنوا © ولا يخق 
(1) قوله تعالى ل و ليعل اله الذين آمنوا 4 لى اخلصوا ايمانهم من غيربم 
فان قبل ظاهر هذه الآبة ان الله تعالى انما فعل فعل تلك المداولة. 
ليكتسب هذا العلم وذلك فى حقه حال و نظير هذا الاشكال قوله تعالى 
رام حستم أن تدخلوا الجنة ولما يعلم الله الذين جاهدوا منم) و قوله 
|( ولقد قتنا الذين من قبلهم فليعلين الله الذين صدقوا واليعان 
الكاذيين »4 و قوله (١‏ انعم أى الحزبين أحصى للا لبثوا امدا » وقوله 

( بابو حى نط ماين م ) وقه ( إلا من يقح 
الرسول) و قوله (لياوم أيكم أحسن عملا) فظاهر هذه الآيات - 

ام 


مشكلات القرآن توس 
ان هناك شيأين العم و المعلوم فى الشاهد وجعل القع هن حيث هو معاومأ 
تحليل عقلى و انما فى المعدوم ع فقط نعم يقال انه علم إذلك المعدوم عم 
غيب لا عم شهادة » و راجع معنى الشهادة من المظهرى من قوله (١‏ شهادة 
يتم ) وذكر عن المتريدى ان نحو قوله ( و ليعم © اى كاثنآ وقد اجاد 
فى الكشاف فى قوله تعالى )وما بعل الله من آل عمران وف المدارك 
من قوله ( إلا لنعلم من يتبع الرسول © من القبلة و نحو علدت زيداً قائمأ 
لاظهار العم به و كثير الافادة رقوع القيام كفائدة الخير ولا زمها - 

١١‏ - قوله تعالى إإو يوم يحشرم كان لم يلبئوا إلا ساعة من النهار) 
واليواقيت ص مهم والفتوحات م0.؛ ج ١‏ وص "ث/اه 5742855 
وكذا من النازعات فهو فى ابث الدنيا و تنزيل قلا يومم انه يدل عل نومهم 
ح يدل عل انه تعالى انما صار عالما محدوث هذه الاشياء عند حدوثها 

واجاب المكلمون عنها بان الدلائل العقلية دلت على انه تعالى يعلم 
الحوادث قبل وقوعها فثبت ان التغير فى العم حال الا ان اطلاق 
ش لفظ العم على المعلوم والقدرة على المقدور يجاز مشهور يقال هذا عم 
فلان والمراد معلومه وهذه قدرة فلان والمراد مقدوره فكل أية يشعر 
ظاهرها بتجدد العم فالمراد تجدد المعلوم واذا عرف هذا فهذه الآية 
محتملة لوجوه احدها لظهر الخلص من المافق و المؤمن من الكافر 

و ثانيها ليعلم اولياء الله و اضاف الى نفسه تفخما و ثالثها ليحك بالامقياز 

فاوقع العلم مكان الحم بالامتياز لان الحم لا يحصل الا بعد العم 

و رابعها ليعلم ذلك واقعا ما كان بعلم انه سيقع لان انجازاة تقع على 

الواقع دوث المعلوم الذى 0 بوجد ١7‏ ( السراج امثير ص ٠١5‏ ج 0( 

«م(مب 8 يٍ 





1 
ا‎ 
١ 


كلدت القن ش سن 





ف ادال مداق واإدانا "له عر اكاب ركفت 1 يتحتقوأ 
و الاصل فى القبر حال النوم وفيه مستثنيات كثيرة لا حيط بها علمنا و أية 
الاسراء فى تسييمكل شئ هو فى حيوته على ما يليق به ذكره الخطيب عن 
السيوطى نظا وهو الظاهر من حديث وضع الجريدتين عل القبر وكآن 
تسبيح الطعام فى الحديث على خرق العادة و الله اعم و عند مسلم من أوآخره 
انها بركة شفاعته ب 

و يراجع ابن كثير' ص ١9#‏ ج ١‏ وقبلنا سبحم الجودى واد 


)١(‏ تحت قوله تعالى ( ثم قست قلويم من بعد ذلك فهى كالحجارة او 
. أشد قسوة وان من الحجارة ) الآية ‏ وقال ابن الى حاتم حدثنا 
الى حدثنا هشام بن عمار حدثنا الحم بن هشام الثقؤ حدثى بحى بن 
يعقوب فى قوله تعالى ل و إن من المجارة لا يتفجر منه الانهار © 
قال كثرة البكاء لإ و إن منها لما يشقق فبخرج منه الماء 4 قال قليل 
البكاء( و إن منها لما يهبط من خشية الله 4 قال بكاء القلب من غير 
. دموع العين وقد زعم بعضهم ان هذا من باب انجاز وهو اسناد الخنشوع 
الى الحجارة كم اسندت الارادة الى الجدار فى قوله تعالى ١‏ يريد ان 
.ينقض © قال الرازى و القرطى وغيرهما من الامة ولا حاجة الى 
هذا فان الله تعالى يخلق فيها هذه الصفة م فى قوله تعالى ( إنا عرضنا 
الامانة على السماوات و الارض و الجبال فابين ان يحملنها و أشفقن منها 
و حملها الانسان 4 وقال لآ تسبح له السماوات السبع و الارض ومن 
ا و الشجر يسجدان: اول يروا إلى ما خلق الله 
شئ يتفيا ظلاله ) الآية ١‏ قالتا أتينا طائعين » لو انزانا هذا 
- 1 سس 


مشكلات القرآن يوس ) 


وكذا ص مو؟ ج 7 و الظاهر العسوم وف الجريدتين بركة يده الكريمة ' 
ما دامتا رطبتين لاننساب غرسها ما دامتا رطبتين ( من بعثنا من مر قدنا ‏ 
و انما جاء بما لا من لافادة الشياع و الابهام ‏ 


| - قوله تعالى ( ولكل امة رسول فاذا جآء رسولهم قضى ينهم 
بالقسط ومم لا يظلدون 4 الذى يلصق بالقلب ان مثل هذا النظم ليس , 
للكلية الاولى بل لثانية ولو كان اقتصر على الاولى أصلحت كاية و نحوه ْ 
قوله تعالى ( وهم من كل حدب ينسلون © نعم أية ١‏ ولقد بعثنا ىكل 
امة رسولا أن اعبدوا الله و اجتنبوا الطاغوت فنهم من هدى الله و منهم من 
حقت علهم الضلالة 4 حجة ظاهرة وقد قيل فيها ايضا انه لم يقل الى كل 
امة » ويقال فيها ان محط الفائدة قوله ( أن اعيدوا الله 4 انى كل من 
جاءمم قال كذا لا اتيانهم كل امة ثم رأيت فى مفردات' الراغت فى معبى' 
الامة ما يشئى - 


ح القران على جبل لرأيته » الاية  ١‏ و قالوا لجلودهم لم شهدتم علينا 
قالوا أنطقنا الله ) الاية ‏ و فى الصحيم هذا جبل يحبنا و نحبه و نين 
الجذع المتوائر خيره و فى حيح مسل انى لاعرف حجرا 4 يسم على 
قبل ان ابعث الى لاعرفه الآن وفى صفة الحجر الاسود انه ,شهد لمن 
استم يحق يوم القيامة و غير ذلك نما فى معناه ٠١‏ ( ابن كثير ص 
94219 جلد ١‏ ) ' 

(1) والامة كل جماعة يجمعهم امرما اما دين واحد او زمان واحد 
أو مكان واحد سواءكان ذلك الاص الجامع تسخيراً او اختيارا و جمعها 
امم و قوله تعالى لإزوما من دابة فى الارض ولا طائر يطير يحتاحيه حت 

امد 7 قرله, 


١ 


| 


ظ مشكلات القرآث ش يوس 








9 - قوله تعالى ( واشدد على قلوبهم فلا يؤمنوا حتى بروا 

. المذاب الالم 4 فل يؤمن فرعون بطيب نفسه بل اذا ادركة الفرق فرد 

وهو الاصل فى ايمان البأس و لعل ذاس الطين فى فبه مينى على امكان قبوله 

ولا سعد قبل الموت و انما اشكل على الناس عر القواعد وص ١١١‏ وص 

366 وص .ولا ل 

إل امم امثلكم 6 لى كل نوع منها طريقة قد سفرها الله عليها بالطبع 

هى من بن ناتجة كالعنكبوت و بانية »السرفة و مدخرة كالفل و معتمدة 

على قوت وقته كالعصفور و الام الى غير ذلك من الطبائع الى تخضص 

. بهاكل نوع وقوله تعالى ( كان الناس امة وا واحدة »4 اى صئفاً راخدا 

و على طريقة واحدة فى الكفر والضلال وقوله ( ولو شاء ربك 

لجعل الناس امة واحدة ) اى فى الايمان وقوله 3 ولتكن منكم امة 

بدعون الى الخير 4 اى جماءة 0-0 و العمل الصالم يكونون 

اسوة لغيرثم وقوله ( إنا وجدنا أبا“نا على ام اى على دين مجتمع 

قال ع وهل ياتمن ذو أمة وهو طائع وقوله نعالى ل( وادكر بعد آمة ) اى 

حين و فرق بعد أمة أى بعد نسيان و حقيقة ذلك بعد انقضاء اهل عصر 

او اهل دين و قوله ( إن إبراهم كان امة قائنا لله 6 اى قَاما مقام جماعة 

فى عبادة الله نحو قولهم فلان فى نفسه قيلة وروى انه حشر زيد بن عمرو 

بن نقيل امة وحده و قوله تعالى ل ليسوا سواء من اهل الكتاب امة 

قامة 4 إى جماعة و جعلها الزجاج ههنا للاستقامة و قال تقديره ذوطية 
واحدة فترك الاضمار 1 (هفردات راغب ص 00 ) 


6 تي 9 © شه وات ووج 1 


العم قا د 





سورة هود 


٠٠١‏ - قوله تعالى ؤر 'خلدين ها ما دامت السملوات و الارض” 
إلا ما شا الله 6 الاصوب ان يعتقد بالخاود الا ماشاء و يفوض اليه فعن 
ققادة الله اعلم بثنياه على ما وقعت وابن كثير' ص ١١4‏ ج 4 وايضا 
دوامها غير معروف و الا يمكن ان يقال كان المتبادر من الابة استدامة حالة ' 


(0) 2 قال النار مثوام ) لى ماوام و منلم اتم و اياثم ( غالدين 
فيها ) اى ماكثين فيها مسكنا عخلدا الا ماشاء الله قال بعضهم يرجع 
معنى الاسثته الى البرزخ وقال بعضهم هذا رد الى مدة الدنيا وقيل 
غير ذلك من الاقوال الى سباق تقريرها عند قوله تعالى فى سورة هود 
ل خالديق فهاءما دامت السملوات والارض [لا:ما: شاه ربك إن 
ربك فعال: لما يريد 4 وقد روئ ابن جرير وابن الى حاتم فى تفسير .. 
هذه الآية من طاريق عيد الله بن صالح كاتب الث حدثى معاوية 0 
٠‏ صابم عن على بن انى حاتم بن ابى طلحة عن ابن عباس ( قال الثار . 
ش مثوام 'خادين فها إلا ما شأء الله إن ربك حك عليم 6 قال ان 
> هذه الآية آبة لا يشغى “لاحد ان يحكم على الله فى خلقه ولا 3 
جنة ولا ناراً ١‏ (ابن كثير ص 084 ج + ) 
سيا مد 8 





مشكلات القرآن هود | 
واحدة صورة من العذاب أو الثواب فاستثئى اى الا ما شاء الله صنع من ' 
لتقليات يا فى ص .7 فهناك تخايد وقت لا تخليد حال وقد فسر به 
قوله تعالى ( ولدان مخلدون © اى لا يرتفءون عن هذا الحد؛ و راجع 
ص #و/ وفرقا بين خلود اللحق تعالى و بين خلود الناس فائه ليس على ,. 
صفة واحدة وجعله فى الموضح كالدابمة اللاضرورية - و ان كان القرآن لم 
يصرح بخروج العصاة الا نحو ما فى مريم حتى احتج الخصوم بقوله ل( وما 
ا مخارجين من الئار © فلا بد أن يحرى هناك استتثناء مع ص باو واما ! 
يذكرغيه تحوالمبفرةو تقل الموازين لا الخروج بعد التطهير وأيضا لا.يسوق 
مكلام على -اقسلم الولردين بل على -اعتبار ان هناك دار .خلد .و دار خلد. 
: وعليه جاء مالا من فلو لم يستئن لا وم الخلود لكل .ورلجع عن ١١م‏ 
و١بأم‏ وانما يحرى فى القرآن لقب المومن اى غير عاص و لقب العاصى 
و لقب الكافر ولا يفرض صريحا مؤمنا عاصياً الا نجو (( وان طائفتان 
من لين الوا 6 فلا بتع الى ذكر خروجه رايع" مي اج 4 من 
الجعلب من سورة جمد ([ ولا تبطلوا أعمالم , وان طائفتان 5ه فى 
الضيرب بالايدى .لا السيوف و لمله اسط ما ف القِرآن فلهذا تَعِرضٍ للثذا| 
ههنا “م »اخيتصر في سار المواضع وله هناك استثناء و راجع لواف طن 
ف 5 ١‏ وك "3 
(1) قال الحيين بالمعاصى و الكبائر .و قال ابو العاليةكان اصماب رسول الله 
صل الله عليه وسل يرون انه لا يضر مم الايمان ذنبكا .لا ينفع 
مع الشرك عبل فنزلت هذه الآبة عقافوا الكبنائر ان تحبط الاعمال 
( السراج المنير صص م١‏ ج 4 ) ظ ظ 

0-3 اقول 





شكلات القرآن 00000 دك 
لال لس سس لي يش ل ل سي 
0 ا طرق اهار وداناً عن اليل . اليل ) 


كقولنا فى اوائل ا ١‏ و اواخره جمع اثلا 0 
ان الطرف لا يكون الا واحداً لمعه لما ذكرنا مخلاف الزافة - 


0 تي © هوت م دن جم مه 


؟ - قوله تعالى ( ما كان ليأخذ أخاه فى دين الملك © يدل 
على اختلاف الاحكام باختلاف الدور ويرشح لمسئلة المجرة و راجع 
الاءريز عما وقع لاخوة يوسف عليه السلام من ض - 

١٠00‏ - قوله تعالى (( وخروا له مدا 6 ذكر فى الموضح ان ناس 
السجمدة التعظيمية لغير الله هو قوله تعالى (( و أن المساجد لله 6 الآية ‏ 
وكانه المراد يما فى الاعراف لإ عند كل مسجد © الى الصلوة و على ذلك 
حله هناك ومن الجن قوله تعالى من بن اسرائيل ([ اولئك الذين يدعون 
ييتغوت الى ربهم الوسيلة 4 آه- يدل على ان المراد بالوسيلة المعنى العرفى 
و عليه حله فى الموضح فى قوله تعالى (وابتغوا اليه الوسيلة ) و حصره فى 
ألنى و فى جاجة الخد الدين ‏ 


ا ل ا ا ل ل ان 


وام 


سند يو دج سبجي بجوي ين نزي ببسي حدر مويرم سمي 


سورة النحل 


6 - قوله تعالى ( و الكن كانوا أنفسهم يظلبون 4 مواقع لكن 
للاستدراك' ص ه١؟‏ ج ١‏ وهل مثلها بل فى قوله لا بل رفعه الله اليه 
والجواب نعم بل هى فوق لكنم فى تحرير الاصول و شرحه ص ع0 
ج ؛ لانه مقيس فكل فل لازم ان بعدى بالممرة نحو خمك زيد و اضتكته 
و اوضح منه فى الكشف ص و١٠‏ ج 5 





(1) لكن هنا وقعت احسن موقع لانه تقدم قلها ننى و جاء بعدها ايحاب 
نح قوله تعالى لإوما ظلمناهم و لكن ظليوا أتفسهم 4 وكذلك المكس 
نحو قوله تعالى ( الا إنهم ثم السفهاء ولكن لا يعليون © اعنى ان 
يتقدم ايحاب .ثم يحي بعدها نق لان الاستدراك الحاصل بها انما يكون 
يدل عليه ما قبلها بوجه ماء وذلك انه لا تقرر أنه قد وقع منهم ظل 
فلب| نف ذلك الظل أن. يصل .الى الله تعالى بيت النفس متشوقة و متطلعة 
الى ذكر من وقع به الظل فاستدرك بان ذلك الظل الحاصل منهم انما 
كان واقعا بهم واحسن مواقعها ان تكون بين المتضادين و يليه ان تقع 
بين النقيضين و يليه ان تقع بين الخلافين وفى هذا الاخير خلاف بين 
النحويين أذلك تركيب عربى ام لا و ذلك بحو قولك ما زيد 6 

ل 





مشكلات القرآن النحل 


ا 
ح و لكن هو ضاحك وقد تكلم على ذلك فى عل النحو و اتفقوا على ظ 
انها لا تقع ين المهائلين نحو ما خرج زيد ولكن لم يخرج عمرو وطباق . 
الكلام ان يشبت ما بعد لكن على سبيل ما نق قبلها نحو قوله تعالى 
ل وما ظلناهم ولكن ظلوا أنقسهم ‏ لكن دخلت كانوا هنا مشعرة . 
بان ذلك من شانهم و من طريقتهم ولانها ايضا تكون فى كثير من 
المواضع تستعمل حيث يكون المسند لا ينقطع عن المسند اليه نحو 
قوله تعالى (وكان الله بكل شئ علها ) فكان المعنى و لكن.لم يزالوا ؛ 
ظالمى انفسهم بكثرة ما يصدر منهم من الخالفات و يظلمون صورته. 
صورة المضارع وهو ماض من حيث المعنى وهذا من المواضع الى يكون 
فيها المضارع بمعتى الماضى ول يذكره ابن مالك ف التسهيل ولا فيا 
وقفنا عليه من كتبه و ذكر ذلك غيره وقدم معمول ابر عليه هنا وهو 
قوله (إانفسهم) ليحصل بذلك توافق رؤوس الأى و الفواصل و ليدل 
على الاعتناء بالاخبار عمن حل به الفعل و لانه من حيث المعى صار. 
العامل فى المفعول توكيداً لما يدل عليه ما قبله فليس ذكره ضروريا 
ربان التوكيد ان يتأخر عن المؤكد و ذلك انك "تقول ما ضربت زيدآ 
ولكن ضربت عيرا فذكر ضربت الثسانية افادت التاكيد لان لكن, 
موضوعها ان يكون بعدها منافيا لما قبلها ولذلك يجوز ان تقول ماا 
ضريت زيداً ولكن عيرا فلست مضطراً لذكر العامل فلياكان معنى قوله: 
(إولكن كانوا أنفسهم يظلبون) فى معنى لو لكن ظلءوا أنقسهم) 
كان. ذكر العامل فى المفعول ليس مضطراً اليه اذ لو قيل وما ظلمونا 
ولكن انفسهم لكان كلاما عرييا ويكتى بدلالة لكن انما بعدها مناف 
لما قبلها فليا اجتمعت هذه المحسنات لتقديم المفعول كان تقدعه حم 
م ل قوله| 


: 
| 


لكات القرآن 2 ْ ْ ١‏ اتحل. 





بز - قوله تعالى 9 و أنزلنا اليك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم 
ولعلهم يتفكرون © قزل اليهم اولا بمد البلاغ و اليان ثانيا والا لكان 
الاخصر لتيينه للناس ( ولعلهم يتقفكرون هو القياس او الاعتبار ) وهو 
قوله تعالى ( ثم إن علينا بيانه 4 بعد قوله لإ ان علينا جمعه و قرآنه ) 
94( قوله تعالى ف ومن ثمرات النخيل و الاعناب تتخذون منه . 
سكرا و رزقا ‏ ص 8+ لاخراج الطيب من الخنيث 5 ذكره فى الموضح 
لا امتنان بالسكر  ٠‏ 
0ت .قوله تمالى 9م _توفلك. و متك من يرد إلى أرذل العم 
يحوز ان يكون وميم تحت التوفى لا عديلا له - 
م١3‏ - قوله تعالى ( والله جعل ل من أتفسكم أزواجا) ص 4717 
يمكن على هذا ان يكون المراد بآية الاعراف ص ١/0‏ لمن نفس واحد) 
ظ نحو لا على طعام واحد 4 وكذا من آي النساء ص ١١6‏ وص 1/١١‏ 
8 - قوله تعالى ( فاذاته لله لباس الجوع و الخوف ) لو قال 
فاذاقها الله طعم الجوع و الخوف لا دل على الاستيعاب ولو قال فاليسها الله 
آه لما دل على الوصول الى الباطن و السراية اليه وص م0 - 
٠#.‏ - قوله تعالى لإإنما جعل السبت على الذين اختلفوا فيه) يفسره 
الحديث فى الصحبح و هل كان سبتهم فى اللمعة فراجع جامع البيان ص 440 
والترمذى من صلوة حفظ القرآن - ا 





- هنا الافصح ( البحر ص 1ج ١‏ 
ماصع و وس واه وا مه 


5-5 





مبنبيي يا سه ع شاي عا 2 3-7 55 87 ٠‏ 5ك 20 


ضورة اللكهنت 


وسو - قوله تعالى ل قال الذين غلبوا على أمرمم لتتخذن عليهم 
٠‏ مسجدا ) يصللى فيه المسليون يتبركون بمكانهم كشاف و نحو منه فى الجلالين 
واجاد فى بان القرآن' - 
(1) جو لوك ابنسم جاه هوى كام بر غالب ( اور قارر ) تسم (يعنى 
اهل حكومت كه وه اسوقت دين ير تهم ) امبود تكبا كه م 
تو ان_ك باس ايك مسجد بنا دين _ك ( اكه مسجد اس بات ى بهى 
علامت ره كه يه لوك عابد تهس » الكو كو معبود نه بنالم جيسا كه 
. دوسرى عمارات مين يرستش كا احتمال .هم ) ف يس مسجد بنانا . 
امن مصلخت: كلت اور دوس م مفاسد بند كر_م كرا ها سمو ” 
١ك‏ كين ازمانة عين مسجد بنا_ام مين بهى كو مفسده هو ب ل 
تونوهتيهى تاجائز هوي جيسا كد. قواعد شرعيه. شاهد: هين يس أيت 
لاخقداق نمه لس مدال بين ور قايد ان تارم 2 كر 
كلم سم بهى ان ى حفاظت تعشون كك أور يهر. ينان مسجد سم 
ان 5 لقاظك 'معنوديت “يان قرفانا مقضؤة هوت ما كل معاوج” هو جاخص 
٠‏ كه انبون لثم ير توكل كيا اور اطاعت كك ثم د هر طرح بم ٠‏ 
"كسئ حفاظت 3 7 بان القرآن مجتباتى ص ٠١‏ جلد > سنة 5واع) 
-30 





مشكلات القرآن م ْ 


بسو - قوله تعالى ( ستجدى إن شآ الله صابرأ )) ص دومج 0 
فلو قدم موسى الصبر على المشميئة ما يفعل المحمدى لصبر قال تعالى ( ولا 
تقوان لش [نى فاعل ذلك غداً إلا أن يشآ الله ) فأخر الاستثناء و قدمه 
موسى فم يصبر فلو اخره لصبر وهذه الآبة مذكورة باللسان العبرانى فى ١‏ 
التوراة - 


تا نم © #2 © ته © 6 5 هه 


سورة مم 


[ عم ؟ ‏ قوله تعالى (١‏ وما تتنزل إلا بام ربك © الآية ‏ اشكل 
وجه ارتباطه بما قبله و لعله ان القرآن العزيز بنوه كثيرا تحفظه و صونه 
وكثير من حاله و صار حاله هذا دعوى مناسبة بكل مقام وانلم يحر له 
ذكر ونفس نزوله دعوى' كوه من الله و سما اذاكان وو عل مشدرية 
لا يرى المبلغ فصار التحدى به كثيرأ و تقدير قولوا لان كثيرا منه مقول 
على السنة العباد فلم ببق غريبا ولعل نحوه قوله ( لا تحرك به لسانك 6 
الآ فان متعلقات القرآن فى اثناء نزوله كانها من جملة الدعوى وهو 
انه من الله ومنه بعد ذلك فى خاتمة مريم لإفتما يسرناه بلسانك) الآية - 
ومنه من آخر 'طه لإولا تعجل بالقرآن من قبل أن يقضى اليك وحيه) , 
ف شف وداجع , 


ا 


1 


مشكلات القرآن, ُ ميم 


0ك 





ته ما ذكره ه فى الموضمم' ١‏ من اول التبان من آم البسية وما 95 
الكهف' على قوله ١‏ واذ قال موسى لفتله 6) ومنه فى يس" ( وما 
علساه الثنير وما يفغى 4 6 :وميه فقا صن' ر قل هر نواعم ) 
)١(‏ قوله 2 ووصينا الانسان بوالديه 4 الآة - (ف) به كلام بج مين 
الله تعالى فرماتا هم لتهان م بيثم كو مان باب كا حق نهكها تها 
كه اببى 0 معاوم هون الله تعالى _م شريك سم بجهسس أور 
تضحتون ا هل .مان باب حق أفرم يا كد بدا لله كر تق 
عه مان باب كا حق هر باب د اله كا حق بتاياء الله ا باب 





كا اوق“رسول أوز مرش كا حق الله هئ “ى .طرفنا مين.. صن كد 
أسى كم نانب هين ١١‏ موضح - 

(5) اويرفكر هوا تها كه كافر ابى دنيا , بر“ مغزور مفلسن مسلياتئ كو ذليل 
سمجهكر حضرت سد جاهت تسم 5 انكو ابن باس نه بلهاق نو 
ثم بيثهين اسى بر دو بهائيونى كباوت ببانى اور دنياى كباوت ينان 
اور ابليسكا خراب هونا اينم غرور سر ء اب قصه فرمايا موسبى 
اور خض رك الله كم لوك 21 ر مهبتر بهى هول تو آب كو كى م 
تر نبين كبتسم - رسول م فرمايا موسى أبى قوم مين نصيحت 
فرما_ث تهم ايك شخض _م يوجهاكة يا موسى عليه السلام ثم سم 
زياده بهى كنىكو على ه كرا مجهكو معاوم نهين يه بات تحقيق تهى 
بر الله ى خوشى تهى كه يون كبتم مجر رس بند_م الله كم ميث هين 
سبى بخن ام كز اهء عب: وحى_آقى: كر ايك بنده همانا. .لض :در 
دريا ك ملاب باس اسكو علم زياده ره جر سر, موسى عليه السلا 

5 00-3 


مشكلات القرآن مم + 





وقد كثر فى السور التصدير بذكر حال القرآن فراعه ‏ و قال ابن؛ 
كثير ف البقرة كل سورة افشتتحت بالحروف فلا بد ان يذكر فيها الاتتصار 
للقرآن - : 
( فائدة ) التكرار فى القرات العزيز انما يكون بقدر مشترك و بقدر مغاير 
وقلما يكون مكررا محضاً ولو لم بكثر الاول لما سهل تفسير بعضه يعض 
ولا توفير مآخذ الاحكام و الفوائد اريد به انه يؤخذ من لفظ حكم ومن 
لفظ آخر آخر فى موضوع مشترك فيصير كلتن وشرح والا لكان كتن 
صرف و يؤخذ من التكرار الاعتناء و الاهتهام بششان ذلك المضمون ا يقال 
ذكرت الصاوة ازيد من تسع مائة مرة والموضح من آخر الم -. 

و يدل القرآن العزيز بما لا يرتبط بعضه ببعض عليا وهو ان الامور 
التى قصر عليا عن ابداء المناسبة فيها بينها ارتباطات وعلائق لا يحيط يعلمها 
الا علام الغيوب ‏ و نظيره الا دون قصورنا عن فهم مناسبات بين احكام 
الفقه وان بينها ساسلة و يفهمها الجتهد الفقيه فهى عندنا جزئيات منتشرة 
وعنده تحت اصل و تلك منضبطة وفى قصص ما غبر عبر و لعل بعض 
ح _ن دعاى كه مجهكو اسى ملاقات ميس هو حم هواكه ايك مجبلى 

تل كر ساتهم لو انو جبال مجبل كم هو وهاأن وه هل ١١‏ موضح ‏ 
(0) قوله تعالى ل وما علشاه الشعر وما ينبغى له © الى قوله لإر ويحق 
القول على الكفرين ) (ف) جس مين جان هو يعنى نيك اثر يكتزنا 
هو اس ك فانده كو اور متكرون بر الزام اتار_م تكو ١١‏ موضح 
(:) قوله تعالى (إواذ قال ربك لللاتكة اتى خالق بشراً من طين) (ف) 
ايك به بهى فرشتوى كى ككرار تهى جو يبان فرمايا ؟1 موضح - 
3 [85] التعلمات 
ْ 


1 


'مشكلات القرآن ظ ٠ 0 ٠‏ الانيياء 
على 5 عَال نال و البلة ايضا ككلم ف فقيل وما تعزل ؤاذا كان لزوله 
على هيئة غرسة مشتملا على دغوى كونه من الله 0 زوه 0 اعادة 
دعواء دوكر 50 
وف تح ل حافظلوا عل امراف انه لا “قله بو القاصلة 
عما. بعده لان بعض جزئياته منسوع نتم فما قبل بهذه الفاصلة -. 
٠‏ ويراجعفيا تكرر من الخلق و التصوير ؛ 3 «إنبيييظم الانفطار وفى 
ربط آياترلماعون ما فى المعارج و الماثز ل 0 





ا ا اي ا ا ا د اننا 


1 


سوزة :الآنينا* 





.م( - قوله تعالى (. لوكان فيها آلة إلا الله 0-6 2 
| 9و ١‏ 6٠ج‏ + اوضح فيه أن إلا لاتستقم للاستنة بأزيد مما فى كتب 





)١(‏ ولا يجوز النصب عل الاستثنا” لوجهين احدهها آنه فاسد فى المحبى.- 
ذلك انلك اذا قات لو جا“ القوم ألا زيدآً لقتلتهم كان" اميناة أن 
القتل. امتنع لكون زيد مع القوم فلو نصت فى الآية لكان المعى فساد 

. السماواث و الارض امتنع لوجود الله مع الآلمة وفى ذلك اثنات حت 
ْ لم ش 





١ 
مشيهلات القرآآن الانيياء ظ‎ ٠ 
| النحوويين فساد المعى ولقد فسرته آأية المؤمنون' ص “اع ؛ ج  لإنماكان‎ 


معه من أله اذا لذهب كل إله بما خلق و لعلى' بعضهم على بعض سبحان | 
. الله عما يصفون ) 





حت الاله مع الله واذا رفت على الوصف لا يام مثل ذلك لان المعنى 
لو كان 'فيهما غير الله لفسدتنا و الوجه الثاقى ان آلحة هنا تكرة و امع 
اذا كان ككرة لم يستئن منه عند جماعة من الحققين لانه لا عموم له 
| بحيث يدخل فيه المستئى أولا الاستثناء اتتهى واجاز ابو العباس المبرد ‏ 
فى الا الله ان يكون بدلا لان ما بعد لو غير موجب ف المنى والبدل. 
فى غير الواجب احسن من الوصف وقد امعناه الكلام على هذه المسئلة 
فى شرح التسهيل و قال الاستاذ ابو عل الشلوبين فى مسئلة سيبوبه لو 
كان معنا رجل الا زيد لغلبنا ان المعنى لو كان معنا رجل مكان زيد اخلينا 
فالا بمعنى غير الى بممنى مكان وقال شيخنا الاستاذ ابو الحسن بن الصائغ 
لا يصح المعنى عندى الا ان تكون الا فى معنى غير الذى يراد بها البدل 
اى لوكان فيهما آلمة عوض واحد اى بدل الواحد الذى هو الله لفسدما” 
وهذا المعى اراد سيبويه فى المسئلة التى جاء بها توطتة ‏ انتهى' ( البح 

اص و” ج 5) 
)١(‏ ثم نق اتخاذ الولد وهو نى استحالة ونق الشريك بقوله (إوماكان من أ 
من آله 4 الى وما كان معه شريك فى خلق العالم و اختراعهم ولا 
فى غير ذلك ما يليق به من الصفات العلى فنق الولد نيه على من قال . 
الملاككة بنات الله و: نفى الشريك فى الالوهية تنيه على من قال / 
الاصنام آلمة ويحتمل أن يراد به ابطال قول النصارى' و الثنوية حت , 
لس م سل وهن | 


.مشكلات القرآن | ا 0 الأننيا» ْ 
و آبة الاسراء' ص .4ج م قل لو كان معه ألة أ يقولون 


إذا لابتغوا الى ذى العرش سيلا , سبحانه و تعالى عما يقولون علوأ كيز ً) 
لس سبحي 


حت :ومن وإد ومن لله ننى عام يفيد استغراق الجنس ولهذا جاء (إذا ذهب 
كل إله ) وم يات التركيب اذا اذهب الاله ومعنى لذهب الى لانفرد 
كل إله بخلقه النى خلق و استبد به و تمين ملك كل واحد-عنن: ملك 
الآخر وغلب بعضهم بعضا كمال ملوك الدنيا واذا لم يع الاتفراد 
والتغالب فاعليوا انه إله واحد واذا ل يتقدمه فى اللفظ شرط ولا 
سوال سنائل ولا عدة. قالوا فالشرط عنذوف تقديرة ولوكان عه آللة 
واما حذف إدلالة قوله ل( وماكان معه من اله 4 عليه وهذا قول 
الفا زعم انه اذا جاء بعدها اللام كانت لو وما دخلت عليه محذوفة 
وقد قررنا تخريجا لها على غير هذا فى قوله (إواذا لاتخذوك خيلا 
فى سورة الاسراء و الظاهران مافى بما خلق بمعى الذى و جوز ان تكون 
مصدرية ( البح ص وو اج 5) 0 ظ 
(1) ولما ذكر تعالى نسبة الولد اليهم ورد عليهم فى ذلك ذكر قوم انه 
تعالى معه آلمة ودد عليهم وقرأ ابن كثير و حفص عما يقولون بالياء 
من نحت و اجهور بلتا؛ و معن ( لابتغوا الى ذى العرش سيلا © 
الى مغالبته و افساد ملكه لانهم شركاءه م يفعل الملوك بعضهم من بعض 
وقال هذا المدنى او مثله ابرن جبير وابو على الفارسى و النقفاش 
والمتكلمون ابو الصور وغيره و على هذا تكون الآبة يان لتمانم م 
فى قوله ١‏ لوكان فههما آلمة الا الله لفسدنا) و ياتى تفسيرها ان شاء 
الله تعالى و قال قتادة ما مغناه لابتغوا الى التقرب الى ذى العرش ‏ 
3 امم ْ 


مشكلات القرآن الاننا* 





مم - قوله تعالى ( بل فعله كيرهم هذا 6 قال الوالد التعريض 
أقممان قسم يراذ به معناه الحقيق .و يشار به الى المعى الآخر المقصود وقسم 
لا يراد معناه الحقيق بل ضرب مثلا للعنى الذى هو مقصود التعريض فيكون 
8 من مجاز القثيل ومنه قول إبراهيم عليه السلام 9 بل فعله كبيدمم هذا © 
ْ عرؤوس الافراح ص 68" ج 5 - 

+( - قوله تعالى وان هذه امتك امة واحد و أنا ربك فاتقون ٠‏ 
ص وه خطابا جميع الرسل فالذين واحد وكذا قوله تعالى (( إن هذه 
امتح امة واحدة وانا ربع فاعبدون ) ساق هذة الآ ص ممه فى خطاب 
الرسل اجمعين و اوضم فى الموضح' هناك كون هذه الشريعة خاعة ‏ 





ح والزلق لديه وكانوا يقولون ان الاصنام تقربهم الى الله فاذا علموا انها 
تحتاج الى الله فقد بطل كونها آلمة و يكون كقوله (( اولئك الذين 
يدعون يبتغون آلى ربهم الوسيلة رن 6 ج0) 

)١(‏ هر يبغمبر ك هاتي الله _د جو اس وقت ىك لوكوب مين بكاذ تها 
اسكا سنوار فرمابا هم ؛ رجهم لوكو م جانا انكا حك جدا أجدا 

آخر همار_ى بيغمير صل الله عليه وس ك هاتير سب يكال كا 
سنوار ١كيها‏ بتا ديا اب سب دين مل كر ايك دين هوكيا ٠١‏ موضح 
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# لس لس [*18+ 


سورة الحج 


م1 > قوله تعالى (ريوم ترونها تذهل كل مرضعة عنما ارضعت 

٠‏ من الج ان كان عند نفخ الصور فظاهر وان كان بعد البعمك؟ا فى حديثك 

ابى سعيد فا ذكره الخطيب فى تفسيره' عن البقاعى ١‏ 

م1 - قوله تعالى ل( وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نى 

إلا اذا بمى الق الشيطان فى امنيته فسره فى الابريز". ص 18١‏ 

(1) وقال البقاعى فى المرضعة هى من مات مع ابنها رضيعا وفى ذات الجل 
من مانت حاملا فان كل احد يقوم على ما مات عليه وهذا اولى فانى 
فى حال كتاتى فى هذا المحل حضر عندى سيدى الشيخ عبد الوهاب 
الشعرانى فذكرت له هذين القولين فانشرح صدره لترجيح هذا الثانى ١١‏ 
( السراج المنير الخطيب الشرينى رحمه الله ص 48 ج *) . 

)١(‏ وسألنه رض الله عنه عن مسئلة الغرانيق و قلت هل الصواب مع 
عياض ومن عه فى نفسها او مع الحافظ ابن حجر فانه اثبتها ( بعده 
نص كلام الحافظ رحه الله) ققلت للشيخ رضى الله عنه فا هو الصحيح. 
عنسد؟ ف هذا وما الذى ناخذه عنم فى هذا الموضع الضيق فقال 
رضى الله عنه الصواب فى القصة مع ابن العرنى وعياض ومن س 

ممم 


مشكلات القرآن لي 








وافقهما لا مع ابن حجر و قط ما وقع للنى صل الله عليه و سم شق ا 
من مسئلة الغرائيق والى لايحب احيانا من كلام بعض العلماء كهذا 
الكلام الصادر م ابن حجر ومن وافقه فانه لو وقع شئ من ذلك ' 
لنى صل الله عليه وس لارتفعت الثقة بالشريعة وبطل حم العصمة : 
وصار.الرسو ل كغيره من احاد الناس حيث كان للشيطان سلاطة عليه 
و على كلامه حتى يزيد فيه مالا يريده الرسول صل الله عليه وسلم ولا يحبه 
ولا يرضاه فأى ثقة تبق فى الرسالة مع هذا الامس العظيم الخ ص ١4‏ 

ثم قلت للشبخ رحمه الله و نفعنا به ما الصحيح عند فى تفسير 
قوله تعالى روما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نى إلا إذا منى الق 
الشيطان فى امنيته 4 وما هو نور الآية التى تشير اليه فقال رضى الله 
نورها الذى "شير الله هو ان الله تعالى ما ارسل من رسول ولا بعث 
نبيا من الانبياء الى امة من الامم الا وذلك الرسول ,تمنى الامان 
لامته ويحبه لحم ويرغب فيه ويحرص عليه غاية الحرص ويه الجهم 
عليه اشد المعالجة ومن جملتهم فى ذلك نينا صل الله عليه وسلم الذى 
قال له الرب سبحانه و تعالى (١‏ فلعلك باخع نفسك على آثارمم إن لم 
يؤمنوا بهذا الحديث أسفا ) و قال تعالى (( وما أحكثر الناس ولو 
حرصت عؤمنين » وقال تعالى ا أفانت تكره الناس حتى يكونوا 
مؤمنين ) الى غير ذلك من الآبات المتضمنة لهذا المعنى ثم الامة مختاف 
كا قال تعالى (و لكن اختلفوا فنهم من آمن و منهم من كفر6 فاما 


من كفر الء فقد التق اليه الششطان الوساوس القادحة له فى الرسالة 


الموجبة لكغره و كذا المؤمن ايضا لا بخلو من وساويس لانها لازمة 
للامان بالغيب فى الغالب وانكانت تختلف ف الناس بالقلة و الكثرة حت 
ل و بحسبا 


ا 
1 


مشكلات القرآن ئ ١‏ 7 اللي 


و بحسب المتعلقات اذا تقرر هذا فعنى تمنى انه يتمنى الابمان لامته 

وبحب لم الخير والرشد و الصلاح و النجاح فهذا امنية كل رسول 
ونى والقاء الشيطان فها يكون بما يلقيه فى قلوب امة الدعوى من 
الوساويس الموجبة للكفر بعضهم و يرحم الله المؤمئين فينسخ ذلك من 
قاوبهم و م فيها الآبات الدالة على الوحدانية و الرسالة ويمق ذلك 
عزوجل فى قلوب المنافقين و الكافرين ليفتتنوا به ترج من هذا ان 
الوساويس تاق اولا فى قلوب الفريقين معاً غير انها لا تدوم على المؤمنين 


وتدوم على الكافرين قلت وهذا التفسير عندى من ابدع ما سمع 
وذلك لا يتبين الا يحاب بعض التفاسير التى قيلت فى الآبة “م ينظر 


فها بينها وبين تفسير الشيخ رضى الله عنه فالتفسير الاول ما سبق فى 
رواية ابن ابى صال كاتب الليث بن سعد وقد سبق ما فيه من خخالفة 
العقيدة ومن مخالفته للعموم الذى فى صدر الآبة فانه فسرها بخصوص 
مسثلة الغرانيق و اللفظ عام فى كل رسول و فى -. 

التفسير الثانى قال ابو محمد مكى قال الطبرى تمنى ا ىحدث 
نفسه فالقى الشيطان فى حديئه على جهة الملة فيقول لو الت الله ان 
شيك كذا ليتسع المسلمون والله يعم الصلاح فق غير ذلك فبيطل الله 
ما .يلقى الشيطان وقد نقل الفراء والكسانى تمنى بعدنى حدث نفسه اه 
قلث ولا يخق ما فيه و كيف يصح ان .يتحيل الشنيطان على النى صل الله 
عليه وسلم وهو صاحب البصيرة الصافية التى يستنير منه الكو نكله ثم ما 
ذكره لا يناسب العموم الذى فى اول الآية ولا التعليل الذى فى آخرها 
5 لا يخنى و الله تعالى اعلم التفسير الثالث قال البيضاوى الا اذا تمنى اذا 


.زورق نفسه ما يهول الق الشيطان فى امنيته فى تمهيه ما يوجب 2 2 


د نكا ين 


كات القرآن ظ ال 


0 ز ||[ ||[ 3[|[آ|[آأآذ 0 

مرا فسره بعضهم بالتلاوة جعل مم أده انهم ب يعو 4 خعله على 
شاكلة امحكات و المتشابهات سواء وهو تفسير حسن وقد احسن ايضا فى 
البحرا ص 98١‏ ج > 





ح اشتغاله فى الدنيا م قال عليه السلام و انه ليغان على قلى فاستغفر الله 
ومع نحن قز أل ار اكز اانا انف سان ارلا 
تنز به مقام الرسالة و باجملة فالتفسير الصحيح للآبة هو الذى يوق ثلاثة 
امور العموم الذى فى اوها و التعليل الذى فى آخرها و يعطى لارسالة 
حقها و ليس ذلك تحسب ما وقفت عليه الا فى تفسير الشيخ رضى الله 
عنه و الله تعالى اعلم ٠١‏ الابريز ص ١44‏ ) 

(1) لا ذكر انه تعالى يدفع عن الذين آمنوا وانه تعالى اذن للؤمنين فى 
القتال و انهم كانوا اخرجوا من ديارثم و ذكر مسلاة رسوله صلى الله 
عليه وسل بتكذيب من تقدم من الامم لانبيائهم وما آل اليه امرمم 
من الاهلاك اثر التكذيب و بعد الامهال و امه ان ينادى الناس و يخبرمم 
انه نذير لهم بعد ان استعجلوا بالعذاب وانه ليس له تقدم العذاب ولا 
تاخيره ذكر له تعالى مسلاة ثانبة باعتبار من مضى من الرسل و الانياه 
وهو انهم كانوا حريصين على ايمان قومهم متمنين لذلك مثابرين علبه 
و انهما منهم احد الا وكان الشيطان براغه بتزئين الكفر لقومه وبث 
ذلك اليهم والقائه فى نفوسهم م انه صل الله عليه و سل كان هن 
احرص الناس على هدى قومه وكان فيهم شياطين كالنضر بن الحادث 
يلقون لقومه وللوافدين عليه شبها يثبطون بها عن الاسلام و لذلك جاه 
قبل هذه الآبة لإ و الذين سعوا فى' 'اياتنا معاجزين © و سعيهم بالقاه 
الشبه فى قلوب من استمالوه و نسب ذلك الى الشيطان لانه هو المغوى ب 

م ل [؛4] و لحرك 
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ح. و الحرك شياطين الانس للاغواء تال ل( لاغربتهم 4 وقبل ان 
الشيطان ههنا هو جنس يراد به شياطين الانس و الضمير فى امنيته 
عاد عل الشيطان ائ:فى :امنية نفسه اى نيب أآمنية نفسه و محذوؤف ' 
الق محذوف لفهم الى وهو الشر و الكفر و مخالفة ذلك الرسول 
او النى لان الشيطان ليس يلق الخير ومعى فينسخ الله ما يلق الشيطان 
اى يزيل تلك الشبهة شيا فشيئا حتى يسل الناس م قال (( و رأيت 
الناس يدخلون فى دين الله أفواجا )4 ويم الله آياته اى معجزاته 
يظهرها محكمة لا ليس فيها ليجعل ما يلق الشيطان من تلك الشبه . 

٠٠‏ وزخارف القول قتنسة لمريض القلب و لقاسيه و ليعلم فن اوق 
العلل ان ما عمى الرسول و النى من هداية قومه وايمانهم هو المق 
وهذه الآبة ليس فها اسناد شئ الى رسول الله صل الله عليه وس 
اما تضمنت حالة من كان قبله من الرسل و الانبياء اذا تمنوا وذكر 
المفسرون فى كتبهم ابن عطية و الزعخشرى فن قبلهها ومن بعدهما ما لا 
يحوز وقوعه من آحاد المؤمنين منسوبا الى المحصوم صلوات الله عليه 
واطالوا فى ذلك وفى تقريره سوالا و جوابا وهى قصة سثل عنها 
الامام جمد بن انحاق جامع السيرة النبوية فقال هذا من وضع الزنادقة 
وصنف كتابا فيه و قال الامام الحمافظ ابو بكر احمد بن الحسين 
البيهق هذه القصة غير ثابتة من جهة النقل و قال ما معناه ان رواتها 
مطعون عليهم و ليس 0 ولا فى التصانيف الحدشة شئ مما 
ذكروه فوجب اطراحه و لذلك نزهت كتانى عن ذكره فيه و العجب 
من نقل هذا وم يتلون فى كتاب الله تعالى ١‏ و النجم اذا هوئى » ما 
ضل صاحبعم وما غواى , وما ينطق عن الموى » إن هو إلا وحى بوح حى )حت 


ل لب 
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ت وال انه غالى آمر] لغيه ل( قل ما بكرن ل أن. ابدله من للقاء شرى | 
إن أتبع إلا ما يوحى' إلى © وقال تعالى (( ولو تقول علينا بعض 
الاقاويل 4 الآبة ‏ و قال تعالى ١‏ لولا أن ثبتناك لقد كدت تركن. 
اليهم ) الآية ‏ فالتشييت واقع والمقاربة منفية وقال تعال (( كذلك 
لنثبت به فوأدك 6 وقال تعالى ( سنقرئك فلا تنسى' 6 وهذه 
نصوص تشهد بعصمتة واما من جهة المعقول فلا يمكن ذلك لان تجويزه 
يطرق الى تجويزه فى جميع الاحكام و الشريعة فلا يؤمن فبها التبديل 
و التخيير واستحالة ذلك معلومة (١‏ بحر ص اماج 5) 








ا و © تي 0 د © 5ه 5 5م 


ا قوله 


دا شت لوخي ااه ايت قوت تطع دج سسب » 





مدورة المؤمنون 1 


4م - 1 تعالى لإ فن ثقلت موازيته ) من الموضح ".ص 848 
“يغاب لطفق و حكة البق فى البرزخ ص 75٠‏ و صورة ايصال الشواب .الى 
الاولماء ٠ص‏ 584 وص 45١‏ و دخول واو العطف عل التعليللات ص و؟ 
والفرق بين الخلافة والامامة والفتوحات ص ,مج + 
5 - قوله تعالى <, قال > لبتم فى الارض عدد سنين 4 وقد 
كرر هذا المضمورز#ه وص ووه ومثل ما فى الكشاف من الروم فى . 
الجلالين من ئس 
ددبت سيد كيرد 
١ )1(‏ فن ثقلت موازينه فاولتك ثم المفلحون »4 (اعراف) ف هر شخص 
ع جمل لكهنم جازة هين موافق ز.:. لك وق كلم _ه كد صدق 
اود محبت سم موافق حم كيا اور برحل كيا تو اس كا وزن يله 
:كنا أور دكهاوم كر اوز ريس كو كيا يا موافق حم نهكيا يا لهك م 
بر نه كيا تو ون كهث. كا آخرت مين وه كاغذ تولين 5 جس 
ك نيك كام بهارى هوك تو بر_ى كام يخشركت اور هلك هوام 
تو يكزا كيا ١١‏ موطعحات 


ل 3 





-. بس ام مدي روس خفنب سنويو ب سبيويوواب دسب د ييل له اتصيجنيه‎ ٠ 


سورة النور 


( - قوله تعالى ( الزانية والزاق فاجلدوا كل واحند منها. 
ماثة جلدة ) (نور) والذئ يظهر فى حد الزنا انه ائما تعرض للجلد صريحا 
و للرجم ايماء فى المأمدة للترغيب فى تقليله حتى ندب تلقينه الرجوع و اعتى 
به الشرع والجاد لا بد منه وكائن الشرع رغب فيه فاعلنه خلاف الرجم 
فاو ما اليه ثم التغريب وكاأنه بدل الحبس و الرجم زائدان عليه قد يكونان 
وقد لا وقد سقط الرجم بشبهة الحل و الفعل والعقد ودعوئ انها زوجته 
. وان كانت زوجة “ليزه وان بذون يشة وكذا ف الببرقة بدغوى انها ملكه 
وقد بوب الطحاوى على صور منها وروى وقد ذكره البخارى فى الترجمة 
من الكفالة ان عمر عذر بالجهالة ومع ذلك جاده مائة جعل الجلد لا بد 
منه للحصن و ان سقط الرجم بشبهة وكذلك لكر الجلد متعين و التغريب 
قد يكون وقد لا وبع الامة بدل من التغريب وعلى هذا الحديث البكر 
بالكر جلد ال ل ع ان لق 

والراد انه لا يخلو الام من المذكور - 

ثم ان التغريب اما يليق بالرجل لا بالمرأة فلها الحبس و بحبسها يتتى 
الفاحشة فاستأصل السبب خلاف حسه فقد تبق منها فليست آية النناء 
حا ع 


مشكلات القرآن الدور 


ايضا منسوخة بل بق بعض فروعها و قوله البكر بالبكر لعل المراد البكر متصلا 


ومعتبراً بالبكر لا زانيا بها حتى بشتمل الصور كلها و اليه يشير لفظ رواية ‏ 


عنذ الطحاوى وعل بذلك انه لم لم يتعرض فى آبة الجلد لقيد الاحصان فانه 
ذكرما لا بد منه للحصن ايضا وهو الجلد و ترك ما احب” تقليله وهو انهم 


يتهارجون 6 فى الفتح واحشال الدرء له و حديث نعان بن بشير عند الطحاوى ش 


صححه الحا . و وافقه الذهئ وهو على ما قلنا- و رجم الكتابى على حم التوراة 
و بقاء حكها فى حقهم نظيره الاختلاف فى توم ذبانحهم نا وكذا الاختلاف 
قا يكاج العازبية ومن لحق بهم بعد التحريف وفى هذا العصر بعد نسخ 
كتابهم و ابقاء الججوس على نكاح المحارم او التفريق كا راة عمر رضى الله عنه 


ْم ان قطع الطريق والبغى يرجعان الى قتل النفس والارتداد الى 1 


الكفر الاصلى و ان اقنرقا فى القتل و القتال و الزنا ايضا يرجع الى اعدام 
النفس و الحاق الولد بالكفار فى عدم تكفل الحكومة حفظ انسابهم وكاانهم 
ليسوا من عالمنا وهو قوله تعالى ( و الذين لا يدعون مع الله إلا آخر 
ولا يقتلون النفس التى حرم الله إلا بالحق ولا يزنون 4 وهو حديث ابى 


داؤد من وطى السبابا كيف يورثه وهو لا يحل له وكيف يستخدمه وهو / 


لايحل له وعليه حديثه الآخر من الرجل يتزوج المرأة فيجدها حبلى' و الولد 

عبد لك و كان ولد الامة كالعدم عندثم لا يحمى الزمار ولا يقاتل 5 فى 
قصة عنترة بن شداد ‏ 

ثم الجر ية و العقل :و البلوغ فى الاحصان ظاهر و اما الاسلام فلان 

١‏ كثر الحدودلم يحروها على غيرثم اذا كانت من حقوق الله و اهل الكتاب 

ع حصنون 


ل ١‏ اس مذ لاله اوعدي طب بسب سج 


عمنون ف ماشلاك! ف م كلفكاع و العفة. مخلاف الملة فهم حصنون. ف 


حقهم لا فى حهّنا - 
ذائية ب قوله صلى الله عليه وس لا اي ار لد ام لاء 





شْ اصرح ما عارضه في الكنز من ص 70ج ١‏ من حديث خمرو بن شعيب 
. عن ايه عن جده وص .مج © فن فعل من ذلك شميئا فاقم عليه جده 
فهر كفارة له وادون منه ما فيه من ص مم ج ١‏ فن اصاب سٍ حدا 
فمجلت له العقوبة. و فى لفظ عقوبته فهو كفارة اذ يحتمل ان يريد به جرعةٍ 
غير الحد المعروف فى الفقه ما عند البخارى ص ٠٠١١‏ خاءه رجل فقال 
با دسول الله انى اصبت حداً فأقه عل قال اليس قد صليت معنا فان الله 
قد غفرلك حدك و كا قيل فى حديث ص ٠١١١‏ منه لا عقوبة فوق عثير 
ضربات الا فى حد من حدود الله - ْ 

أم فى الكنز من ص وماج ١‏ ومن انتقص منهن شيا فادركة الله 
فى الدنيا كان عقوبته وهو فى المستدرك ايضا من تفسير الانعام و العقوبة غير 
الكفارة ولا ينافها و اما حسن ترتيبه على الانتقاص لا على الاصابة و عند 
البجارى: ومن اصاب من :ذلك ثينا «اخيذ به فق الدنيا فهو كقبازة. 4 
وطهور أه من ص ٠ ١١.6‏ | ' 

وظاهر الادراك و الاخذ انه من حيث لا يدرى مماويا و ذلك 
فى المصائب ظاهر وفى الحدود لانه كان يكم موجباتها فأخذ على رغمه 
و الظاهر ان الحديث جاءعاما ايضا و خاصا ايضا اخذ بالعموم مرة وبا له 


عليه ومرة الاك الانه لم يكن عنده صل الله عليه وس دليل خصو صى 
| امم ل 


مشكلات القرآن النور 


تيت سبي ب 1 ا ل 
والمسألة'ظنة وفى المصائب لا وجه غير الكفارة اذ لم يظهر له سييها ' 


ا 
آٌ 
3 
/ 


بخلاف الحدود وقوله نعالى فى الاثدة ( فن تصدق به فهو كفارة له © . 


فنره فى الككالين تبعا الكشاف و غيره ان من عن له فهو كفارة أى ١‏ 


الجانى وهو الظاهر لا ما ذكره فى الجلالين فل بذكر فى القصاص كفارة 
وأوثم بالمفهوم الخالف وقال فى النساء (( إلا ان يصدقوا 6 وقد يقال انه 


لترغيب العافى فيكون كفارة لجرائمه السابقة وقد يقال انه [دفع توه انه لا ' 


يكفر عن الجانى فى صورة العفو و انما يكون فضلا للعافى فذكر انه من حقوق 
العماد يحرى فيه العفو و المتبادر أنه كفارة لمن جى - 

والذى يظهر انه صل الله عليه و سل لم ينزل عليه فى خصوص 
الحدود شئ وكونها كفارة بأسمها وقد نص عليها القرآن ولم يذكر كونها 


كفارة فبقيت المسألة مبهمة كا فى كون تبع مؤمنا وكون ذى القرئين نبا ' 


يا فى حديث لا ادرى عند الماك مع كون الثلاثة فى القرآن وهو وجه 
تخضصها بالدكر واتما اراد صل الله عليه و سل بتعجيل العقوبة و الاخذ فا 
الدنيا اما اعم فهو معلوم من حيث العموم لا من حيث الخصوص و نظيرط 
مسألة الخر عند البخارى من ص ووم وسثل رسول الله صل الله عليه وسل 
عن مسئلة الجر فقال ما انزل عل" فيها شي الا هذه الآية الجامعة الفاذة 
( فن يعمل مثقال وح ب وات لاسر رليك ولا 

وفى الكنز من ص مم ج ١‏ ولا يءضه بعضكم بعضا- ١‏ 
ْم اله قد ورد كذلك فى عموم الذنوب م فى الفتح من رواية 
الترمذى و سه الخاكى من اصاب ذنا فموقب به فى الدنيا فانه اكرم من 
عع سم [45ا 





مشكلات القرآن ا ب انراد 





ان ين المقوبة على عبده فى الآخرة وقوله فى عدم .ارادة المصائب الدنيوية 
انها لا تناف الستر فع.اصابة بالمصائب الدنيوية هو مستور عليه اذ لا يظهر 
تفضيحه معها ولا منافاة بين الستر و الاصابة بها ف اريد بالستر عدم الاصابة 
مع عدم المنافاة بين وجوديها ولم عبر بالستر عن عدمها و الجواب ان الستر 
عدم التفضيم مع الاصابة بها لا عدمها رأسا او اعم او التجاوز يععى مع 
ان ف السياق معادلة و مقابلة ف صورة الستر لا يتبغى ان يصاب بشئ رعاية 
. للقبلة فى سياق الحديث ‏ وانت تمل ان المراد بالستر عدم التفضيح وهو 
عند الحافظ ايضا كذلك لكن اراد مع ذلك عدم التفضيح بعدم العقاب 
فى الدنيا ولعل الحنفية انما قالوا انها ليست موضوعة لما ثم اختلط الامس 
عل المتأخرين ك فى السواك - ١‏ 

وفرق معنوى فى العموم و الخصوص ان فى الخصوص يحزم بكون 
الحدود كفارة و انهاكفارةكاملة و انها اعلها موضوعة إذلك مخلاف العموم 
فانها على ذلك كسائر نظائرها من المصائب كفارة فى الجلة ودل هذا على 
ان العموم ظى ونه يتمسك به اذا لم يكن هناك خصوص و قد يكون 
قطعيا فما عم ارادة العموم كديث اصاب كل عبد الله صال وكالنذر و المين 
و البيعة بما يذم فيه الرجوع بعد القول فيتمسك فيه باللفظ او العهد مع احد 
او الدعاء مما فيه معاملة مع الغير او الام بيده - 

ار 0 ه فى الفتح 
عن تارعم ابن ابى حثيمة و قال رجاله ثقات ولم ذكر لفظه الخاص واحاله 


على نحو حد يرث عادة - 
ع م:* ب 


مقئلات القرآن 2202 : ظ اللور ْ 
واذن فلفظة مضطرب: و الذى عرعن الكو عزاه لابن عدنى. رضنا " 
وهو ينقل غرائب الراوى على طريقته وفى عامة الالففاظ فى الكنر ليس , 
فيها اقامة الحد و فى بعضها التصريم بانه ليلة العقبة ول تكن الحدود يومئق' ؛ 
وانه كبيعة النساء كان مشبها بها والمراد الاخذ فى الدنيا بكل ما اخدذ به 
فى عامة الالفاظ فليس عاما وخاصا بل كلا وجزءأ و يحتمل فى ان اقم 
عليه حده ما اصابه من الله او اقم عليه مع ما اصابه سماويا ولا بد ان يكون 
الله اراد ذلك و ذلك فما لم يشرعه ظاهراً بل خفيا تكوينا على الفيصلة الالهية 
فلو صرح باقامة الحد ذات العموم المقصود وانه ليس العقّاب كله الى الاخرة ظ 
و مصائب الدننا سدى و لعل الغرض انكل ما يصيبه فى الدنا كفارة ولكن 
من هذه الجربمة لا ان الحدود لم يذهب سدى وما اخذناه بالحد كذلك 
لان الحكومة لما الاخذ لا يخى وجهه مخلاف المصائب من حيث لا يدرى- 
و باملة ينبغى ان يوخذ بالعموم 5 عند البخارى وغيره فليس عاما مبها 
و خاصا مفسرا بل >-يث النقصان فى الصلوة فان اصابوا فكم ولهم وان , 
اخطأوا فلك و عليهم من اتاقنار الفاظة فق الوقك وغيره و الاغتاد عل العموم ١‏ 
اذا كان مقصودا و مرادا و صادقا اخذا بالارجم فى الاسناد والأن وما . 
عند الطحاوى من السرقة من استتابة السارق فهو و ان كان محتملا للستقبل ؛ 
لقن الأنعتفان فيه اننا تان اللاضى :و كذ التزية اق تن ال امدية: : 
وما غر الاسلى على الماضى - ٠‏ 
02 #غع و2 قوله تعالى ( الزانى لا يكح إلا زائية أو مشركة 6 قد يقال - 
انه فى غير المسلمين لقوله بعد لإ و حرم ذلك عل المؤمنين 4 فهذان غير المؤمنين . 
40م والمراد ١‏ 


ا 


ا 
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و المراد بالزائية و المشركة تغابر هذين الوصفين و اعتبارهما مستقلا فى العرف 
والشاهد لا تباين الموصوف وقد يقال انه عبر عن غير الزاتى بالمؤمن 
1 لزنا ثم المراد بالزانى المعناد لذلك واما قوله فما قبل ( الزانية 
و الذانى فاجلدواكل واحد منهما 4 فلما جرى الحد عليهما هناك انقضى الام 
وكيف والحدود كفارة و ببق الاحصان بعد اللعان و انما قرن بينهما على. 

عادة القرآن العزيز اذا نزل اشياء فى و قائع متخايرة ضم بعدها بعضها الى ' 
٠‏ بعض بأدتى مناسبة يا فى الموضح ص .0 ج م١‏ و اذن فقوله لا يتكع 
حجر على الخييث ان يتكم طببة و نهى و خبر عن النهى او خبر عن العادة 
ولذا كر فى ١‏ إلا زانية »4 ليدل انها ليست معينة بل اية كانت و اما لم 
يقل الزانى او المشزك أه لان الآبة ليست مسوقة لبان عدم الجواز بين 
المسلم وغيره واتما المراد بيان مسثئلة الزاتى ثم سوى الزانية بالمشركة تشنيعا 
و تفظيعاً وكانه لم يكن يوجد الزاتى اذ ذلك الا فى غير المسليين وان حدث 
بعد ذلك متله فبى التعبير على الوقنين فلل يذكر فى هذه الآية من حل ولم 
يفصح بكون المتعود لذلك من المسلمين اذ هو مستأصل فى نظر الشرع فلا 
يتعرض لنفاصيل احكامه فى البقاء بحيث يوم بقاءه و تصورهء ثم ظهر ان 
المراد راو مشركة) اى ان كان الزانى مشركا و انمالم يفصح بالقيد لانه لا يريد 
الا بيان حم الزنا اعم من ال يكون من مشرك قفاوم للتعميم ولم يجمل الكلام 
مسوقا له وهذا من بذائع النظم وقال 3( الزانية والزانى 14آه ‏ ليدل على 
اله منها واقعة تدخل تحت الحم بالشهادة و قال فما بعد 2( الزانى 6 آه- 
أى من اشتهر به وان لم يشهد عليه ولذا لم يعطف وكان الام ان اجتمعا 

ا د 


مشكلات القرآن انون 
فنها ذاما لهذا واما لذا لكن عند الى داؤد لا بتكم الزانى امجلود إلا مثله 
مع ان الزانى فى العرف لا بقال إلا للتعود ومن حمل التكاح على الوطئ 
ا ان لا ينكمم الا أن يطا عل حد. ٠‏ تحية ينهم ضرب وجبع ».لان 
الزانى لا يقتصر على النكاح و اما مقصوده الوطئ فنكاحه وطئ وقد صبج 
عن اين عباس رضى الله عنه ان المراد بالتكاح الوطى ؛ كا عند ابن كثير 
قال وهذه الآية كقوله تعالى (إر محصئنات غير مسافحات ولا متخذات 
أخذان ) وقوله ل( حصنين غير مساخين ولا متخذى أخدان 246 , 
م قوله وحرم ذلك اى التكاح على زية سام م تلك العادة (الخبيئات 
للخبيثين و الطيبات للطيبين © و قيل وقال الى وصل الى درجة الحرممة 
يخلاف ما قبله 5م فى الموضح ان الاشارة الى البلة الثائية فقط لان كون 
الزانية تحت عقيف ديائة خلاف مؤدى الاولى و ذكر المشركة دليل على ان 
المراد مثل قصة عناق لامن حد وكيف ترى الامس فى الغامدية وما تعلم فى 
حديث لو كنت راجا احداً بغير بيئة ارجمت فلالة عند ابن ماجه و غيره 
واثبات العادة من حيث الحم مشكل و له فى روح المعانى على ما قبل 
الحديية عند ما كان نكاح المشركة 8 5 
م ان المسوق له هو قوله وحرم ذلك لا قوله ( الى )1 
و انما المراد به و دعه على حاله لا تشريع له و التشريع بالحجر اما هو للعفيفة 
و العفيف ولوكان تشريعا او ثم تصوره فى الاسلام فاستأصله بقوله ل( وخرم 
ذلك عل المؤمنين ) ثم ان الحرمة تجامع الصحة ولم ارلفظا فى العرية ترادف 
عرفنا فى الحند الذى نعبر عنه ب هونا وكذا فى الفارسية درست شد و رواشد 
ا د [/اىم] بولا 


ْ 
0 


مشكلات القرآن الا ش .البون. 
ولا يقولون اذ شد فقط ب ثم ان الصة للا تاخل في النص من حيث. 
النطق وائما فيه اعدام التكاح واستيصاله نعم بحت اجتهادي .0 
© - قوله تعالى ( ولا ؛ بدين ذيتهن إلا ما ظهر منها 6 ص . 

هوه الزنية ما كسب لا الوجه و الكفان (إوليضرين بخمرهن على جيوبهن ) 
اى من فوق الراس الى تحت الذقن والا لم يسم خمارا ولقوله ( يدنين 
علهن من جلاييون ) ثم قال ص هوه ١‏ ولا. يضرين بارجلهن ليعلم 
ما يخفين من زيتهن ) ضع ما الزينة و قوله ثلا ما ظهر منها 6 استنناء 
منقطع لا يريد انهن يدينه بل بذا هو بنفسه. و راجع حاشية جامع البيان 
ص:م.” وآبن حكير '. ص اج ٠‏ والااطيل َ و الجلباب 
)١(‏ وقوله تعالى باولا يبدين زيتتهن إلا ما ظهر منها 4 لى ولا يظهرن 
فعا من الزنية للاجانب الا مالا يمكن اخفاءه قال ابن مسعود 'رضى 

ك! 0 و الثياب يعى على ماكان بتعاطاه نساء العرب من المقنعة 
ىأ تحال تاها نوما يبدو من اسافلة الثياب فلا حرج عليها فيه لان 
م من ازارها مما“لا يمكن 

٠‏ أخفاءه وقال بقول ابن مسعود الحسن و ابن سيرين : ابو الجوزى 
3 و ابراهم النخعى ؤاغيرثم وقال الاش عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس رضى الله عنه (( ولا يبدين.زيتهن إلا ما ظهر منها 4 قال 
:٠وجهها‏ و كفيها والخام وروى. عن ابن عمر و عطاء و عكرمة. و سعيد 
ابن جبيز و الى الشحثاء و الضحاك وابراهم النخعى و غيرم خو ذلك 
ويحتمل ان يكون تقسيراً للزبنة التى نهين عن ابدائها ما قال: ابو ا#اق 


السبيعى عن انى الاخوصض عن عبد الله قال فى قوله (. ولا يبدين حت 
1 -- 4ع به 





مشكلات القرآن به التو" 


5 


ا 21 
عتد الخروخ من البيت م عنده' ص ١*5‏ جم يخلاف الخخار عنده. [ى 
ص ١ج‏ 7 وعليه قوله تعالى (( قل من حرم زينة الله الى أخرج لعباده . 





ح زيتهن © الزيئة القرط و الدملوج و الخلخال والقلادة وفى رواية 
عنه بهذا الاسناد قال الديئة زينتان فزينة لا يراها الا الزوج الخناتم 


و السوار و زينة يراها الاجانب وهى الظاهر من الثياب و قال الزهرى. 


لا دين ولا الذين سمى الله ممن لا يحل له الا الاسورة و الاخمرة 
والاقرطة من غير حسر و أما عامة الناس فلا يبدو منها الا الخواكم 


وقال"مالك عن الزهرى الا ما ظهر منها الخائم و الخاخال و يحتمل ان 


ابن عناس ومن تابمة ارادوا تفسير ما ظهر منها بالوجه و الكفين 
وهذا هو المشهور فينتين التهور ومكا نين له ادرف الذى رواه 
ابو داؤد فى سننه حدثنا يعقوب بن كعب الانطاكى و مؤمل بن الفضل 
٠‏ الجواتى قالا ثنا الوليد عن سعيد بن بشير عن قتادة عن خالد بن دريك 
عن عائشة ان اسماء بنت الى بكر دخلت على النى صل الله عليه و سم 
وعلها ثياب رقاق فاعرض عنها و قال يا اسماء ان المراة اذا بلغت 
المحيض لم يصلح ان برى منها الا هذا واشار الى وجهه وكفيه لكن 
قال ابو داؤد وابو حاتم الرازى هو مرسل خالد بن دريك لم 3 

من عائشة رضى الله عنها و الله اعم ( ابن كثير ص رج ) ا 
(1) قال عل بن ابى طلحة عن ابن عباس رضى لللعته. امس الله نسآء المؤمنين 
اذا خرجن من ينؤتهن فى نماجة ان يغطين ونجوههن: من -فوق. دؤسهن 

بالجلاييب و سدين عينا واحداً ١١‏ ( ابن كثير صن .14ج 18 ) 
()غوف مال 0 واليضربن بخمزهن على جيوبهن ).يع المقانع يعمل حت 
ل ها 


اي خلا مف رحسو ع عبد لهات - 


شكلات القرآن ظ ظ لو 


ع لماء.ضقات 5 على صدورهن لتوارى ما تحتها + من عي 
وترائيها ليخالفن شعار نسآء اهل الجاهلية ذانهن لم يكن يفعان ذلك بل ' 
كانت المراة منهن ثمر بين الرجال مسفحة بصدورها لا يواريه شئ وربما 
اظهرت عنقها وذوائب شعرها و اقرطة اذ. انها فامس الله المؤمنات أن ' 
يسترن فى هياتهن و احوالهن ”ا قال تعالى ( 'يايها النى قل لازواجك 
ظ و بناتك و نسآء المؤمنين يدنين عليهن من جلايببهن ذلك أدنى' أن لا 
يعرفن فلا ,ؤذين © و قال فى هذه الآية الكرمة ل وليضرين بخمزهن 
على جيوبهن) و اخخر جع خمار وهو ما بخمر به اى يغطى به الرأس 
وهو التى تسميها الناس المقانع , قال سعيد بن جبير (( وليضرين 6 
وليششددن خمرمن علل جيوبهن يعنى على النحر و الصدر .فلا يرى منه 
سئي وقال الخارى حدثنا اد بن. شيب حدثنا .ابى ع يونس عن 
ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله عنه قالت يرحم الله ننسآء 
المهاجرات الاول لما انزل الله ( وليضرين مخمرهن على جيوهن © 
شقن وطهن فاختمرن به و قال ايضا حدثنا ابو نعم حدثنا ابراهم بن 
نافع عن الحسن بن مس عن صفية بنت شيبة أن عائشة رقي اق عها 
٠‏ كانت تقول لما نزلت هذه الآية (إوليضرين بخمرهن على جبوبهن 6) 
اخذن ازرهن فشققنها + من قبل الحواشى فاختمرن بها وقال ابن انى 
حاكم حدثنا ابى حدثنا احمد بن عبد الله بن .ونس حدثى الزنى ابن 
خالد حدثنا عبد الله بن عثهان بن حدم عن .صفية بنت شيية ,قالت بينا. 
نحن عند عائشة رضى الله عنها قالت فذكرنا نساء قريش و فضلهن فقالت 
عائثشة. ان لنساء ريش لفضلا وانى والله ما رايت افضل من نساء 
الانصار اشد تصديتا لكتاب الله ولا ايمانا بالتنزيل لقد اتزات ح 


د 3م ب 


مشكلات القرآن ظ ٠‏ التورا 
والظيات من الرزق ) وهذا الاستثناء ما يكون بغير ارادة ما هو بارادة | 
كقولة لإ وما كان لمن أن يقتل مؤمنا إلا خطأ ) ويحتمل ايضا ان ! 
يكون قوله زر ولا يبدين زيتتهن إلا أبعولتهن 5 - استينانا ما قبله 
باعادة المستئى مه و المستتى كلها وقال بنحوه فى الاحزاب و انكان سياقه | 
فى امهات المؤمنين وى تفسير سورة النور لابن تيمية انهن بعد 0 اين 
امن بادناء الجلايب والخار والجلباب لا بريد بها رك ها ددا وان 
كانا فى الواقع كذلك بل يريد تحصيل هذين المقصدين لى ستر الجيب والادناء' 
وان حصلا بثوب واحد فذكر الخار و الجلياب اتفاق لا د قزل 
2 ذلك أذى أن يعرفن فلا يوذيّن 4 عند الخروج من البيت ودل قوله 
2 من. وراء حجاب ) انه. حجاب شخص - ثم ان ادناء الجلياب سياقه فى 
غرض المرفة فلا يؤذين مخلاف ضرب الذار فانه 2 الستر 5 'واضا 
الادنك زايد على ضرب الخار - 
وفى حديث ائيان الذساء فى المساجد للضاوة متلفعاث ولا يعرفون 
حت سورة النور ( وليضرين بخمرهن على جيوبهن © انقاب رجالحن اليهن! 
يتاون عليهن ما انزل اليهم فيها و يتلو الرجل على امأته و ابنته واختها 


و على كل ذى قرابة فا منهن انمراة الا قامت الى مرطها المرحل فاعتجرت' 

به تصديقنا وابمانا ما انزل الله من كتابه فاصبحن ورآء رسول الهأ 

صل الله عليه وسل الصبح معتجرات كان على رؤسهن الغريان وقوله تعالى. 

( دلا يبدين زيتهن إلا لبعولتهن) لى ازواجهن 9 أو أباء بمولتهن) 
<< الآية ‏ ؤكل هؤلاء حارم للرأة يحوز لحا ان تظهر عليهم بزينتها. 
لكوي تبرج 1١‏ - (ابن كثير ص ١م‏ ج 7 ) 1ْ 

|[ لم لد [48ا احدم 














ار هذه المرقة انها سن 7 وهذا ايضا مطاؤب ا ان الممرة قْ قل الله ْ 
تعالى ص ( ذلك أدنى أن يعرفن فلا اذذين ) على باكة اعرى 
مطلوبة - 

(١‏ ذلك أدتى أن يعرفن' ) ص ٠.‏ ج “ ترف بالنة فلا 
يتعرضن لمن لا أن يعرفن انهن حرائر حتى يازم أن يتعرضوا للاماء و قد 
يقال ان التتياق.فخ نفس الزين هل يجوز ابدائها' لا فى الاعضاة وان استتتبط 
حكها ايضا والحاجة ماسة الى الاول ايضا لإولا بمدين زيتهن) ص 0ع 
ج +-و كر الزنة. دون مواضعها حبالغة فى الأ .بالتصون و التستر لان 
هذه الزين واقعة على مواضع من الجسد لا يحل النظر البها لير هؤلاء وهى 
الساق و العضد والعنق والراس و الصدر والآذان فنهى عن ابداء الزين 
نفسها ليعل ان النظر لا يحل اليها لملابستها تلك المواقع بدليل النظر اليها 
غير فلاسة لما 

(فائدة) جلباب در آبت حجاب باعتبار تعامل مخصوص محالت 
خروج از بيت بوده باشد جنائجه از حديث عيدين يبدا اسك بخلاف خمار 
وضرب أن وجبوب له در حالت خروج نود و #ببنين 0-2 خض بصن 2 
بحالت روز است - ش 





() لإذلك د يعرفن ) لتسترهن بالعفة فلا يتعرضن لمن ولا يلقين؛ 
بما يكرهن لان المرأة اذاكانت فى غاية التستر و الانصام ل يقدم عليها 
بحلاف المبرجة فانها مطموع فيها ١١‏ ( بحر حيط ص .هلاج /) 


دلاوم ب 





اشفنان واختجات الجاعل به تاه نه أ 


قد كن يخبان الوجوه تسترا فاليوم حين برزن للنظار 





ا و نسوكم فى الروع باد وجوهها يخان اماء والا ماء حراتر 
علون بانماط عناق وكلة 2 وراد حواشيها مشاكهة الدم 
ارين محاسنا وكتمن اخري 22 والقين الوصاوص للعيون , 
. من كل شعفوف يظل عصيه زوج عليه ككة وقرامها ' 











حت لت ساس نس بن سان كنا 


سورة الفرقان 


0 قوله تعالى (رقل ما يعبؤيم ربى لولا دعاتم كيه 
فسره فى الكشاف بان معنى فقد كذتم لى لم تفعاوا الدعاء وكذا قسره؛ 
قوله ( وما.كان الله معذبهم وثم يستغفرون عل نز الاستغفار 0 
ما فى الجلالين - 


5 2 © 2 تي هج تن جه مه و م 


5-0-5 ْ ف 





سورة الغل 


سماع مونى كلام الخدق ل 
و أ الى قَْ نق اتفاعهم 
فوضح الام بالمعروف عندم 
ببس دكن ثم عنسدم 
وذلك الاس نفس لاعس فى نظر 
ونا لذاك: كلام مفترر تسقا 
وقد يقال حيوه الخلق فى شغل 
وتلك بعد حيوة الاصل آنبة 
وك غرف اذا ها مان عن لقانت 
كسجدة الشمس والاظلال * م يلى 


وانه ليس . 


وقد براد يخرى الس حالتها 


وجريها مثل جرى المء من شبه 
عو ابلس حرق د اف ام 
واهل عرف اذا للهأة اصطلحوا 
كصخرة رفعت فى ثجرة سردت 


بسح اد 0 وقلت سه 


لا يسمعون ولا يصغون للادب 2 


5 تقرر فى الاذهان من عطب 


كبرقد فيه شيه لمطلب 
به كه التقفرير فى نوب 
2 أفه سدو كقتضب 
صاو تهم وكذ كر الرب من رغب 
فوجه السمع للافمال من ارب 
ولو يكون انتزاعيا أن يب 
نزول رب على العرش استوى هبه 
تدوم تبق بها للسجدة العجب 
اكت حابية لاط الارن 
اذا هدى السمع او عقل للمطلب ‏ 
فتلك جرى طلوع نحوه اجب 
و الشمس قد طلعت من بين ما حب 


تت م كت 


مشكلات القرآن القصص - العتكيوت 

وذكر فى فاطر أن المراد بقوله لوا انت بمسمع من فى القبور» . 
م الاجساد لا الارواح ويؤيده حديث ابن حبان ف أعلام الموفقين من 1 
عذاب القير - 


ام وو م م 


ا ا ا ا ا ان ل ليت نينا 


سورة القصص 
١4+‏ - قوله تعالى ( ولا ورد ماء مدين 4 5 الفلاة - 


ا يج رن ل ا ا ل ل ار ل ان 


/ و جعلنا فى ذريته النبوة و الكتاب 6 من‎ ١ قوله تعالى‎ - ١ 
المتكبوت شرحه ذهبت النبوة و بقيت المشرات فلا رسول بعدى ولا نى‎ 
و لكن رسول الله و خاتم النببين وكذا قوله تعالى ( ومن. اظلم بمن‎ 
اقترى على الله كذيا أو قال اوحى إلى ولم يوح اليه شئ. ومن قال سائزل‎ 
| - مثل ما أنزل الله 4 شرحه. حديث ثلاثين دجالا‎ 

وس [44] قوله, 


١ 
ْ 
/ 
1 


مشكلات القرآن 00 3 1 00 الروم. 


- قوله تعالى ( و إذكر الله اكير من العنكبوث قال ف 
الكشاف و انما قال و لذكر الله ليستقل بالتعليل كانه قال و لاصلوة اكير 
لانها ذكر الله - 





© كرد يد وان اجاج يم 


سورة الروم 


- قوله تعالى ( يعلمون ظاهراً من الحيوة [ دنا ص صا عىه 0 
855 من الموضح قشرء :ى:اتلكاف بم فد - ا 


)0( م يعلبون ظاهراً 4 الآيهة - (ف) يعى ظاهر ديا مين جبحا غلبه 
ديكهين كين الله اسى سر خ ش هر ١٠١‏ موضح - . 

(5) قوله ( يعلبون 2 بدل من قوله ( لا يعلون ) وق هذا الابدال 51 
من اللكتة اله أبدله منه وجعله بحيث يقوم مقامه و يسد مسده ليعليك 
اله لا فرق بين عدم العم الذى هو الجهل وبين وجود العم الذى لا 
يتجاوز الدنا و قوله (ظاهراً من الحيو'ة ة الدنيا 4 يفيد ان للدنيا ظاهراً 
و باطنا فظاهرها ما يعرفه الجهال من القتعم بزخارفها و التتعم بملاذها 
وباطنها وخقيقتها انها مجماز الى الآخرة يتزود منها الها بالطاعة 
و الاعمال الصالحة وفى تكير الظاهر انهم لا يعلبون الا ظاهراً واحداً 
من جملة الظواهر ١١‏ ( كشاف ص وماج ؟ ) 

ل 


.ول - قوله تعالى ل( أو 1 يتفكروا فى انفسهم ما خلق الله السملوات | 
و الارض وما ينها إلا بالسق و اجل مسبى ) ص' +0 من الموضح | 
فه حدوثها وفائها ‏ ظ 





ا ير اح رح رع ا ا ا ل ينا 


وهو - قوله تعالى ل( و فصاله فى عامين © من لتهان ص م١‏ 
ج / و اجمعوا على اعتبار العأمين فى مدّة الرضاع فى باب الاحكام و النفاته 
و اما فى تحريم اللبن فى الرضاع تفلاف مذكور فى الفقه ‏ و مثله فى الاحقاف 
وقال من البقرة ص 9١+‏ ج 7 وقال غيره ذكر الحولين ليس على التوقيت 
الواجب و انما هو لقطع المشاجرة بين الوالدين و جمهور الفقهاه على ا يحون 
الزيادة و إلنقصان اذا رأيا ذلك - 
)١(‏ قوله إراو لم يتفكروا) الآية - (ف) يعنى هر جيز كو ايك ابتدا اور تا 
.هم - انسان حيوان درخت كو انو نظر آنا اهم - تمان فين بغرا 
كردشى ايك مدت اه مبيئس مين يا برس يأ بأره برس ير ختم 
.هر جو هر جيز مين صفت .هم سؤ سار_ى جبان مين ره اينم 
وقت بر اسكو فنا ره - بيهر يه ابتداء اتباء كهيل تين ؛ كجير اس 
ع منظور اهاء وهى آخرت مين نظر آنكا 1١‏ موضح - 


سارل ب و قال 





ات ال دعا الى الفصل فله ذلك 
الا ان يلحق المولود بذلك ضرر بكون ذلك توسعة بعد التحديد - 

لا كان بين الواقع من مدة الل و عدم لحوق الضرر بالفطام وبين 
الحم الشرعى ههنا عيوم و خصوص وجهى خدد الامس بالوسط و اجيز 
الزيادة و النقصان فلا يرد لم خص مدة الل اقلها فى الاحقاف بالذكر مع 
انها قليل فى الوقوع و ذلك لانها قد تظهر فى بعض الاحكام و ههنا قد 
اختلط الامى فى الواقع والحم فذكر شيئا فى الملة منهها - 

واعم ان السياق فى لتان و الاحقاف ليس فى بان الحم بل ليان 
الواقع وهو دائر وكيف يبى الواقع فى العالم على ما شرعه بعد فبتى الام 
على الملة مخلاف البقرة فسياقها فى الحم و قد اشكل الامى على ابن عباس 
فى ١‏ وله وفصاله ثلاثون شهرأ 4 ججءل ما زاد فى الجل نقصه من 
الفصال و الامى انه على الملة لا غير ولو اراد فى البقرة الفصال قبل الحولين 
لكان التقييد به لازما و قد نقل عنه ههنا أنه بعد الحولين ايضأ ذالحولان 
هن قرع وسط قد يتخلف الواقع عنه فتعرض له فى قوله ( فان ارادا 
فصالا عن تراض منهما و تشاور فلا جناح عليهها 4 ول يقل وان ليشمل 
ما بعد الحولين اضا_- 


ا ا ا رن ل ا كدت كذانا 


اوه -_- 


0000 


اسل و ل 1 
ليه فى يوم كان مقداره الف سنة 4 ص ٠١4‏ فهذا م فى الكشاف 
يوم عروج الام وما, فى المعارج ( تعرج الملائكة والروح اليه فى يوم كان 
مقداره خمسين الف سنة 4 فى عروج الملائكة والروح وكأنه عمر الدنيا 
على نسق ما فسر فى الكشاف الآية الاول' - - 

مره | - قوله تعالى ( فلا تكن فى مرية من لقائه 4 احسن الكلام 
عليه فى البحر من السجدة' ض م١٠‏ ج " ويراجم قوله تعالى ( فلا تكن 
)١(‏ لما قرر الاصول الثلاثة الرسالة و بدء الخلق و المعاد عاد الى الاصل الذنى 2 

1 به وهو الرسالة التى ليست بدعا فى الرسالة اذ قد سبق قبلك رسل 

وذكر موسى عليه السلام لقرب زمانه و الزاما لمن كان ع دينه ول 

يذكر عسى لان معظم شريعته مستفاد من التوراة و لان اتباع موسى 

لا يوافقون على نبوته و اتباع عيسى متفقون عبل نبوة موسى و الكتاب 

التوراة وقد قرأ الحسن فى مرية بضم المم والظاهر ان الضمير عائد 

على موسى مضافا أليه على طريق المفعول و الفاعل محذوف. مير الرسول 

اى من لقائك موسى اى فى ليلة الاسراء اى شاهدنه حقيقة وهو ست 
لويم 





مشكلات القرآ ن السجد 


السا دحم اس ع ب ويك 


فى مرية منه ) من اوائل هود' ص «0١‏ ج ٠ه‏ فانه يقرب منه ومن | 


دعجوصي_ سي . 


حت النى الذى اونى التوراة وقد وصفه الرسول فقال آدم طوال جعد كانه 1 
فى يننال علو تحن رآء قله الأتيراء قالا تابو الفنالة قاد 
وجماعة من الساف وقال المبرد حين امثحن الزجاج بهذه المسئلة و قبل 
عاند على الكتاب ذاما مضاف اليه على طريق الفاعل و المفعول محذوف , 
اى من لقاء الكتاب موسى و وصوله الينه واما بالعكس اى من لقا" 
موسى الكتب و تلقيه وقيل يعود عل الكتلب على تقدير مضمر أى. 
من لقاة مثله اى انا اثيئاك مثل ما آنينا موسى ولقناك مثل ما لقن" 

. من الوحى فلا تنك فى شك من انك لقنت مثله ولقست نظيره ونحوه' 
من لقائه قوله ١‏ وانك للق القران 4 وقال الحسن يعود على ما 
تضمنه القول من الشدة و امحنة التى لق موسى و ذلك ان اخاره بانه' 
آنى موسى الكتاب كانه قال ل ولقد 1 تينا موسى 4 هذا العب” الذتى انت. 
بسيله فلا متر انك تلق ما ات هو من الحنة بالناس انتهى "و هذا قول. 

.. بعيد و ابعد من هذا من جعله عاندا على ملك الموت الذى تقدم ذكره. 

و الججلة اعتراضية وقيل عائد على الرجوع الى الآخرة و فى الكلام تقديم. 
و تاخير و التقدير 5 الى ربك ترجعون فلا تكن فى مرية من لقائه 4 , 
اى من لقاء البعث و هذه انقال كان ينبغى ان ينزه كتابنا عن نقلها' 
و لمكن نقلها المفسرون فاتبعناام ( البحر ص 0.ماج 7 ) 

)١(‏ تحت .قوله تعالى ١‏ أفن كان على بينة من ربة و يتلوه شاهد منه و من 
قبله كتاب موسى اماما و رحمة اولئك يؤمنون به و من يكفر هن 
الاحزاب (النار موعده فلا نك فى مرية منهء انه الحق من ربك د 

لإا ل آخر 





مكلف القر ل اا 0 4 الجيدة 
آخز الانعام ص' ده؟ ج ؛ ١(‏ ثم 'اتينا موسى الكتلب ماما على الذى 
أحسن و تفصيلا لكل شى * لعلهم بلقآء ربهم يؤمنون » 

وذكزت تفسير آية :9( والقند “اتينا مومى الكتنب .فل تكن فى 
مزية فن لفائه ) من السبعدة فى هامش. عقبدة الاسلام من يرد وكذا وم 
(وقبله يا رب إن 'مؤلاء انارت ) من اروف و هامان سن م 


ساك 55 جك قد هد لاي 

خا .و لكن أكثر الناس لا يؤمنون » و الذى يظهر فى تفسير هذه الآية , 
اله تعالى لما ذكر الكفار إو انهم ليس لمم الا النار» اعقب بضدم وم 
اللو منون وثم الذين على يينة من ربهم و الشاهد القرآن ومنه عائد على 
ربه ويدل على ان الشاهد القرآن ذكر قوله ( ومن قبله 4 اى ومن 
قبل القرآن كتاب موسى فعناه انه تظافر على هدابته شئيان كرنه على 
امس واضح من برهان العقل وكونه يوافق ذلك البرهان هذين الكتابين 
الالتهيين القرآن و النوراة فاجتمع له العقل و النقل و الاشارة باوائك 
الى من كان على بينة راعى معى مع لجمع و الضمير فى به يعود الى 
التوراة او الى القرآن او الى الرسول ثلاثة اقوال- و الاحر أب جميع 
الملل قاله ابن جبير او اليهود و النصارى قاله قنادة او قريش قاله السدى .- 
او بنو امية و بنو المغيرة بن عبدالله المخزومى و آل انى طلحة بن عييدالله 
قاله مقاتل و قال الزعخشرى يعنى اهل 59 ومن ضامهم من المتحزبين ' 
. على رسول الله صل الله عليه و سل اثتهى ١١‏ (حر محيط ص ١‏ الاج ه) 

)١(‏ قوله تعالى (( لعلهم بلقا ربهم يؤمئون © اى لعلهم بالبعث يؤمنورف 
فالايمان به هو نهاية التصديق اذ لا يحب بالعقل لكنه يجوز فى العقل 
وأوجبه السمع ١١‏ ( بحر محيط ص 5ه" ج ؛ ) 


لم 


عي م هم 0 


3 
قن اوح ع بس و 


سورة الاحراب ' 


5 - قوله تالى ( وما جعل أزواجم الى تظاهرون منه امها5 ) 
من الاحزاب ‏ شرحه فى الموضح' عل منه اندكان منهم جعلهم اياهن امهات 
كتحرم اشياء من عند انفسهم افتراء عل اله ؟ ذكر فى الانعام والحرث 
الحجر لا على التشيه اللخوى وارادته فعل به وجه كونه زورا والا فالتشييه 
فها هو ينده انشناءه .لا يقال فيه أنه زور قاعلله ولا .تخلص اذن ان الكفاذة 
حض لوجر 2 وكرو الحاظ :ان كيم وسح اق ولا كانت فى سات ما 


افتروا - 





)١(‏ كفر_ك وقت جورو كو كرق. مان كيتا تو سارى عمر وه 0 عر 
جدا هونى اور كسى كو بليا كر بولنا تو سجا بيطا هو جانا ‏ الله تعالى 
لك به دونون حكم بدل د_مٌ ‏ جور وكو مال سوره قد سمم الله مين 
آنيكا اور لم بالك كا حم 51 يان .هر ؛ ان دو كساتر تيسرى 
بات يه بهى سنادى كه ايسى باتين كبنير ى ببتيرى هين ان بر عمل 
بين هو سكتا - جيم مستقل مرد كو كبتم تهسمكه اس -ك دو دل 

هين - جهاق جير كر ديكهو تو كنى لك دو دل بين 17 موضح 
القرآرن - 

0 


مشكلاات القرآن الاحزاب ْ 


مهت قزله تال ( إن المسلبين و المسلات © 3901 ين الانحولب 1 
ذكر فى' المواضح ما يفيد فى اطناب الكلام فى صفاته) 50 
واياهن سواء فكل شئ وانلم يذكرن كل مرة فليعل هذا مرة واحدة - 

«ى١‏ - قوله تعالى ل( ماكان عمد أب أحد من رجالم والكن رسول 
الله وخاتم النيين 4 يريد ان كونه ابا نسييا لاحدم شئ ناقص فليس له 

مع هذه العلاقة بل له ممكم علاقة كونه رسولا ابم وني لخسب فوضع 
التعلق الاعلى و الاشثمل موضع الا نزل و بدله والامى الالحى بدل الام 
الاناسى ولا يريد جواب قولمم انه ابتر ما زعمه بعضن-.الجاهلين بل المقام 
مقام تقرير جواز نكاحه متكوحة زيد اذا قضى منها وطرا الى نزل عنها 
كا فى' الموضح وفى الكشاف” معى كونه آخر الانياء انه لا ينا أحد بعدم 
عسى من نبى قبلهب 
(1) لإان المسلبين و المسليات) الآية - حضرتكى ايك بيوى لذ كبا تها 
كه قرآن يجيد مين سب ذكر _ه مردون كا عور تون كا كيين نين أس 
. بريه آبت اترى نيك عورتونى خاطر كو - تين انو حكم جو مردونا 
ب ركبا سو عورتون بر بهى آيا ‏ هر بار جدا كبنم كى حاجت 
0 ْ 
١ )0(‏ ما كان محمد أبا أحد 6 الآبة-(ف) حضرت كى اولاد يا ازلكم 
الررام اد ستل 
يا نه جانو مكر رسول الله كا .هم اس حساب سر سب اس كم 
يشم هين أور ييغميرون ير مير اهم اس لك بعد كول ييغمير لين 
به بذانى اس كو سب ير اله ١١‏ موضحح ‏ 5 اح 
اا ل قولة 


1 


اكت القران ا اران 


/أه ١‏ قوله تعالى ( هو الذى بصل عليم و ملائكته 4أه- ص 


مل » عو لا الذين يحملون العرش و من حوله يسبحون بحمد ربهم 





(*) فان قلت كيف كان آخر الانبياء وعيسى ينزل فى آخر الزمان؟ 


قلت 1 معى كوته آخر الانداء انه لا يدأ احد بعده وعسى من بق 


قبله وحين ينزل ينزل عاملا على شريعة عممد صل الله عليه وس 
خااان 32 ع عي اشر ارات مر ودع ١‏ علض 


بهنه مصر سلنة م#واع- 


)١ )‏ ولا بين الله نبالل ان الكفار بالغوا ف اظهار البدارة 0 بقوله 
ما يحادل فى آبات الله 4 وما بعده بين تعالى ان الملائكة الذين ثم 


خلة التركن ( الجاتون غرله طالفون. ف افلها اله نو التصر. للؤمنين 
فقال تعال ((الذين يحملون العرش) وهو مبتدا و قوله 9و من حوله) 
عطف عليه وقوله ل( يسبحون) خبره لإتحمد ربهم ) لى الحسن البهم قال 
شهر بن حوشب حملة العرش ثمانية اربعة منهم يقولون سبحانك اللهم 
وحمدك فلك الب على حلبك يمد .غلك و ازبعة منهم يقولون سيحالك 
الهم ويحيدك فلك الحد عل عفوك بعد قدرتك قال وكانهم يرون 
ذنوب بى آدم ءو قبل انهم اليوم اربعة ذاذا كان يوم القيامة ام الله 
تعالى باربعة اخر م قال تعالى ( و يبحمل عرش ربك فوقهم يومئذ 
مانية 6 وثم من اشراف الملائكة و افضلهم لقربهم من محل رحة ربهم 
وليس لهم كلام غير التسيح و التحميد و التكبير و العجيد وثم يقولون . 


سبحان ذى العزة و الجبروت سبحان ذى الملك و المكوت سبحان 2 


ام 











مشكلات القرأ ن 





د 
عاج مأوص' مرج أ عن طه ( الله لا إله الا هو ) آه- | 








حت الى الذى لا يموت سبوح قدوس رب الملائكة و الروح ‏ وهم خشوع | 
لا يرفعون طرفهم وم اشد خوفا من اهل السماء السابعة واهل السماء: 
. السابعة اشد خوفا من اهل السماء التى تليها و التى ليها اشد خوفا من 
التى تليها 1١‏ اتتهى ملخصا « جامع (١‏ السراج المخير ص ٠ج‏ «) 
)١(‏ ولا عظم تعالى حال القرآن و حال رسوله صل الله عليه وسل بما كلفه, 
اتبع ذلك بما يقوى قلب رسوله صل الله عليه وسل من ذكر احوال 
الانياء تقوية لقلبه فى الابلاغ كقوله تعالى ل[ و كلا نقص عليك. 
من أنباء الرسل ما ثثبت به فؤادك 4 وبدا بموسى عليه السلام لان' 
فننته كانت اعظم الفين ليتسلى قلب الرسول صل الله عليه وسلم و يصبر: 
على حل المكاره. فقال تعالى وهل أتاك حديث موسى ) الآية -15 

( السراج الخير ص 5ج ")0 


جه اعت ه م م س جين 295 


- 1“ [0ة] قوله| 





سورة اس 


م٠‏ - قوله تعالى ( لا الس بتي ها أن درك لقم ) فيه 
كلام فى الانتصاف من تنقبح معتنى الادراك و تبعية النهار. اليل ومن ص 
اه من الموضح ان الكواكب كلها فى السماء الدنيا لسباحتها ينفسها 0 
مداراتها . 
١09‏ - قوله تعالى ججججعم م تقدير 
العزيز العلم 4 سه 
كردون بش 5 خم شده از بر ركوع 
خورشد سوام كوو جود :است اجا 
جريها ثم دة حسا منتهى الارض خل اميك ” 
ل تزامجة ياه ,انان نايت كرا . 
يعن لو لم يكن مثلا مبدأ الحركة فى الشمس ولكن خالفت اوضاعها 
بالنسبة الى الارض فهل تكون مسنداً اليها عرفا و يكون الجرى فعلا لما كم 
يقال فى .مات زيد وض وسقط الحجر او الانسب ان ينقض ذلك 
العرف و راجع مختلف الحدديث ص مم بكون بيجدتهنا عند وصوها الى 


لم د 


مشكلات القرآ ن 5 
منتهى المعمورة قطعا للنظر عن امريكا و ان أريد فى الآية مستقرها اقيم 
د 1 من القرآن ثم اتتقل الى مضمون مستقل و بكون المراد 
حريها شئ من حركاتها المذكورة فى الميأة الجديدة فانطيقت الآية على الهيأتين, 
على طريق من عموم المشترك - 
2023 وان جعل غروبها بالنسبة الىكل قطر جودأ انتزاعيا ما فى الظلال. 
فذلك لوحدتها وتعدد المضاف ال و باه أزم 
ذلك - 
٠‏ وفى الرعد ( وسخر الشمس و القمر كل يحرى لاجل مسمى ): 
وكذا فى لتهان و فاطر والرم 
وما ذكره فى الموضح من قوله تعالى ( حتى إذا بلغ مغرب الششمس 
وجدها تغرب 6 فقّد بى على معروفية المخغرب سه 
ما بدا للعموم خذه كا نفس ام و خل تفكيكا 
كالحديث: الحديثؤزنة م حجم و كيف بائيكا 
والذى يظهر ان الامور التعليمية غير الطسعية بعضها كالامور الانتز د 
لا المادية لا واقع آخركالحاذات و الموازاة و زوالما و الظل و سيره جعلها؛ 
الحكماء بين امجرد و المادى و حاولا طريانى فلا تنقسم لشن ولذالا. 
ترد الادلة الهندسية على ابطال الجزء لانها من الانتزاعيات و حلول طرياتى: 
( ولو شآء لجعله ساكنا © لهذا الواقع العام و ان كان فى الاصل بتغيير 
المنشا لكنه باب مستقل وكلها ليس من وجود الشئ فى نفسه بل معتبرا 
بالنسبة الى غيره كالرانى فى المناظر فلذا وقع فها اغلاط و تفاوت و ليعلم, 
بح لاد ان, 


1 
1 
1 
ْ 


"يدعت لقان دلي 20 الصافات 


ان اهل العرف اما اطلقوا جرى الشمس على هيأة محهسودة و كذا الطلوع 
والغروب و هذه الميأة 2 بيفسنح ذلك الوف و يارى نه كاه 


حدق عرق 





يي خديت ان ل ا لنت 


سدور :" الصافات 


٠5‏ - قوله تعالى ( وما منا إلا له مقام معلوم © من الصافات 
اشكل اتصاله يما قبله جدا فقيل انه من قوله (3 سبحان الله عما يصفون 
- الى - و إن لنحن المسبحون ) كله من قول الملائكة و ليس له موقع بالبال 
لان قوله فى البين ( إلا عباد الله الخلصين ) قد مر" قبل ذلك فى السورة 
ثلاث مرات وفى كلها هناك من قول الله وفك الشاكلة ليس له بال على 
البال و.الذى يظهر ان قوله «إ إلا عباد الله الخلصين ) مق قول الله ( وفانتم 
وما تعبدون ) آه ‏ وجه الاستثناء ثم ل وما منا إلا له مقام معلوم © من | 
قول عباد الله الخلصين اى يقولون وكثر مثل هذا ف" القرآن العريز كقوله - 
.2و إذ يرفع ع أبراهيم القواعد- آه - ربنا تقبل منا إنك انت السميع العلم »4 
ل(اصبباب الترسن ال 

1 ابام لت 


مشكلات القرآن [ الصافات 


ص' >ووء "7١١‏ ونبه عليه الاشمو نى اواخر الخال ص ١44‏ ج “ا 


(1) ( الوجه الثانى ) الاستثئاف بخير اعادة الاسماء و الصفات وذلك كقوله 
تعالى لإ ومالى لآ اعبد الذى فطرى و اليه ترجعون أأنخذ من دونه 
المة إن يردن الرحملن بضر لا تغن عنى شفاعتهم شيا ولا ينقذون» 
إنى إذا لفى ضلال مبين إنى امنت بريم فاسمعون قيل ادخل الجنة قال 
يا ليت قوى يعلمون بما غفرلى ربى وجعلى من المكرمين 6 فخرج 
هذا القول مخرج الاستيناف لان ذلك من مظان المسئلة عن حاله عند 
لقاء ربه وكأن قائلا قالكف حال هذا الرجل عند لقاء ربه بعد ذلك 
التصلب فى دينه والتسخى لوجهه بروحه فقيل 2( قبل ادخل الجنة © 
ول يقل قيل له لانصباب الغرض الى المقول لا الى المقول له مع كونه 
معاوما وكذلك قولهتعالى ل ياليت قوى يعلمون ) متب عبلى تقرير سوال 
عمنا وجد ومن هذا النحو قوله عزوجل ١‏ يا قوم اعملوا على مكاتمم 
إنى عامل فسوف تعلمون من يانيه عذاب يخزيه ومن هو كاذب وارتقبوا 
إنى معكم رقيب) و الفرق بين اثبات الفاه فى سوف كقوله تعالى ( قل 
ياقوم اعملوا على مكاتكم إنى عامل فسوف تعلمون من ياتيه عذاي 
يخزيه ويحل عليه عذاب مقم )4 وبين حذف الفاء ههنا فى هذه الأية 
ان اثباتها وصل ظاهر حرف موضوع للوصل و حذفها وصل خف 
تقديرى بالاستيناف الذى هو جواب سوال مقدركا نهم قالوا اذا يكوون 
اذا عملنا نحن على مكانتنا و عملت انت فقال سوف تعلمون فوصل تارة 
بالفاء و تارة بالاستيناف للتفنن فى البلاغة و اقوى الوصلين و ابلغهما 
الاستثئاف وهو قسم من اقسام عل البيان تتكاثر محاسنه فاعرفه انشماء الاي 


ا 
# لا سل زعة] و فن 


مشكلات القرآن ظ “الضافات 
1 ومن عباد الله المخاصين الملائكة ايضا فلا يرد ما ورد فى سبب تزوله 
لاله ايضا مثال من الامثلة و هسذا ا جاء فى اختصام الملاتكة فى الحديث 
من الكفادات وغيرها مع انه فى آخر صاد. من اختصام الملائكة لى تحنهم 
5 ذكره المهايمى رحمه الله فى آدم عليه السلام وكذا ما جاء فى الحتديث 
فى قوله تعالى من السبا ل ولا تنفع الشفاعة عنده إلا لمن اذن له حت أذا 
فرع عن قلوبهم) فا ثبت فى الحديث مثال من الامثلة يضم الى ها اقتضاه . 
اتصال النظم 5 شاع هذا فى آثار الصحابة  ١‏ 
و صرح ابن كثير بان الاختصام فى الحديث ليس تفسيرأ للاآية | 





ح تعالى (١١‏ المثل الساائر ص )١5+‏ 

(؟) واما القسم الآخر فانه لا يظهر فيه قسم الفعل لانه لا يكون هناك 
منصوب يدل عليه وائما يظهر بالنظر الى ملامة الكلام فيا جاء منه قوله 
تعالى ل( وعرضوا على ربك صفا لقد جتتمونا ما خلقنام اول مرة ) فقوله 
(لقد جئتمونا) بحتاج الى اضمار فعل اى فقيل لهم لقد جتتعونا 
او فقلنا لحم و قد استعمل هذا فى القران الكريم فى غير موضع كقوله 
تعالى ل( و يوم يعرض الذين كفروا على النار أذهبتم طيباتم. فى حياتكم 
الدنيا © فقوله «ر أَذهبتم طيباتم فى حياكم الدنيا © يحتاج الى تقدير 
المضمر و كذلك ورد قوله تعالى ل و وصينا الانسان بوالديه حسنا 
وان جاهداك على أن تشرك بى ما ليس لك به عل فلا تطعهما 6 
فقرله ( وان جاهداك 4 لا بد له من اضمار القول اى وقلنا له 
ان جاهداك على أن تششرك بى ما ليس لك به عل فلا تطعهما - ١١‏ 
( الل السائر ص ١.؟)‏ 

سن ]7017/7 سنت 


مشكلات القر آن . 2 الفناقات' 
وكاآن المراد ان الملائكة قد يقع فيهم بحث ف التحقيق كا وقع فى معائلةا 
آدم و الكفارات وكذا إلا تحرك به لسانك لتعجل به) ىكل متعلقات. 
القرآن من القراءة و يبان اوقات المغيبات لا ينبغى فيه المسارعة من المتعم 
بل يكله الى المحم ولا يدخل فى أمره ولا يسأل ايان يوم القيامة و يفوض 
الام الى الله فعل ما شاء متى شاء ‏ 

وقال الخفاجى ان اصله ( وما منهم الا له مقام معلوم 4 فصرف 
حكاية الى التكلم من لفظهم وهذ الذى ارادوه بالحكاية ككاية المبلة بعد القول؛ 
بعينها أو بتغير يسير وهو الحكاية المصطلحة عندثم لا فصل فى الالفية وقد 
ذكرها الرضى من افعال القاوب ص ١74٠‏ ٠١4؟‏ و منه فى الاعراف (ادخلوا 
الجنة لا خوف عليكم ولا اتم تحزنون) حذف قد قيل لهم استحضاراً للحال. 
وقد اوضح فى الكشاف حكة الاعراف و السما هناك ومنه فى ق 9و إنا 
لنحن الصافون © تعريف إلطرفين لمكان نحن و الالحدن وانا لصافون ثم 
هو كقولهم نحن الذين بايعوا مدا فهو للتعيين نحو من التائب فيقَال زيد 
الثائب اى زيد الذى تاب لتعبين المبتدأ من هو وهو غير ظهور الاتصاف 
وغير هل سمعت بالبطل فهو البطل اكتفوا به فى المحرقتين ه ظ 

زيد التائب بود از مبر معهودتيش | 

مك وند اذعر عرو كيد] تكن اواج 
هست در تقدير جنك سعد وسيد خاسته 
ورنه در ملفوظ ايتكونه نمى باشد كل 
( وما منا إلا له مقام معلوم 6 من الصافات ص هلم ج 07 
ظ ا ل ان 


! 
0 
1 
ا 


مشكلات القرن . ٠‏ الشورى 
' أن ل يكن .فى الاصل وما منهم ك1 ذكره الحقاجن ققد بتى عل ما قله من 
قصة الملائكة و مثله وقع فى سبا ص /الا" ج ٠١‏ فاشكل عل المفسرين 
و تقدير القول فيه على ككتة قوله فى البقرة ( ربنا تقبل منا إنك أنت 
السميع العام » من نقل الحى عنه على حاله و حذف روابط الحكاية وقد 
يفع كثيراً ان الرجل ينقل قصة و يقول من عنده ف البين شيا خاطبه بدون 
تفريق بين الحكاية و الخطاب ولا ذل - ش 


ا ا ا ا ا ا 7 


1 قوله. تعالى ف( وماكان لبثر أن يكلمه الله إلا وس] ا 
ورآء حجاب. أو يزسل سول فوحى بأذنه ما يشآء إنه على حك © اى 
الا بطريق الوحى فهو مصدر أبيان النوع وما اسنده الى نفسه وقابله بما 
بعده فهو الالقاء فى القلب و النفث فى الروح فَظة كان او مناما فامتاز عن 
قسميه بهذا (ر أو من وراء حجاب © لى او تكلها من ورا حجاب بان 
لا وى المكلم .وا يسمع: مَوَنا نيا كا سمع موسى علية السلام او يكون 
وقع لخام الانيياك فى ليلة الاسراء ‏ 
ب وس 








مشكلات القرآن 07 
١‏ أويرسل رسولا 4 فيوحى ذلك الرسول وما اسند الا اليه 
فهو كلام منه يخفيه من غيره لا القذف فى القلب فامتاز بهذا عن الوحوا 
الاول و اما قابل الوحى بالايحاء لان الاول من الله بلا واسطة .فيفهم منم 
صورة تناسب حضرته بخلاف ارسال الملك فانه يتكلم م يتكلم الرجل مشافهة 
او يأتى فى مثل صاصلة الجرس وكلاهما ليسا قذفا فى القلب فبهذه القرينة 
امتاز الاول عن الثالث و ليس مقابلة الث بنفسه فالاول تصرف غيى ف 
مدارك البى بخلاف الثالث فانه اسماع كلام يسمعه ولم يذكر ليه بعد ل 
لانه لم يذكر المرسل اليه فى قوله ١‏ او يرسل رسولا 4 جخرى الكلام على 
نسقه و الحاصل ان الوحى بلا واسطة و الابحاء بواسطة لا بد ان يكون 
متازين بأنفسها فعلى هذا اكتق وليس مقابلة الى لنفسه - 
وقد يقال ان القذف فى القلب 5 يكون من الله يكون النفث فى 
الروع من روح القدس و الالهام من الملك ذالوجه ان المقابل هو الارسال 
فقط ثم عمل ذلك المرسل ايضا الايحاء ولما كان هو ايضا ابحاء فى الواقع 
فلا بد ان يطلق عليه ايضا والا لاوم الكلام اتحصاره فى الاول 0 
خلاف الواقع 9 ١‏ 
وقد يقنال: أن اتستآل اسوك هر ف ضوزة نه شرا غلافب 
صلصلة الجرس فانه نزوله على القاب بدون واسطة السمع كلام ممهوود 
سواءكان الصوت لللك بالوحى ام قف الاجشحة .و الظاهز الاو وساسلة 
على صفوان لامتداده فى السماوات متداركا وهو صفة صوت الوحى الا ان 
يقال ان صوت اجنحتهم ايضا متد من العلو الى السفل و الظاهر من حدي 
سس اام ل [؛4] ابن 





مشكلات القرآن 0 عرف 
أبن بود ل[ الترحيق. نملنا عر الأول واعلنه ومتلمة المرين هنا 
كنقرات التلؤراف لاداء الرسالة و ليعم ان الام الملك بخير رويته و الا فهو 
تكلم على المعروف و فتح العزيز من قوله تعالى ( فانه نزله على قلبك 6 


ك مم مهمون 0ه 


ْ بو سقراه تعالي لإ واسئل من أرسلنا من قبلك من رسيا م 
يستدل به على حيلوة الانيياء و الا فيمكن ان يكون السوال عن الهم - 
( ص بم ) 7 8 [ 

++( - قوله تعالى ( ولو نشاء لجعلنا منك ملائة فى الارض 6 
قكيف بابقاء عيسى عليه السلام فى السهاء - ( ص ومم ) 
4 - قوله تعالى (( وإنه لعل للساعة ) مسئد احمد' ص "١7‏ 


(1) حدثنا عبد الله حدثتى الى ثنا هاشم بن القاسم ؟نا شيبان عن عاصم 
عن انى رزين عن الى يحى مولى ابن عقيل الانصارى قال قال ابن 
عباس لقد عليت آنة من القرآن ما سألنى عنها رجل قط فا ادرى 
اعلدها الناس فل يسألوا عنها ام لم يفطنوا لما فيسالوا عنها ثم - 

بالا 


مشكلات القرآن . الرخرف 
عن أبن عباس ( تكلم النن فى الهد 6 مسندا ص-495؛ ج 7- 

حت طفق بحدثنا فليا قام تلا و منا ان لا تكون سألناه عنها فقلت آنا لما اذا 
راح غدا فلما راح الغد قلت يا ابن عباس ذكرت امس ان آية من. 
القرآن لم يسالك عنها رجل قط فلا تدرى أعلها الناس فلم يسألوا عنها 
ام لم يفطنوا لما فقلث اخيرتى عنها و عن اللآتى قرأت قبلها قال نعم 
ان رسول الله صل الله عليه وس قال لقريش يا معشر قريش اله ليس 
احد يعيد من دون الله فيه خير وقد علمت قريش ان التصارئى تعبد؛ 
عيسى بن مرب وما تقول فى محمد فقالوا يا مد الست تزعم أن 

' عيسىكان نبا وعبداً من عباد الله صالحا فلن كنت صادقا ذان المتهم. 
لكا تقولون قال فانزل الله عزوجل ١‏ ولما ضرب ابن مريم مثلا اذا 
قومك منه يصدون 4 قال قلت ما يصدون قال يضجون و انه لعلم» 
للساعة قال هو خروج عيسى بن مريم عليه السلام قبل يوم القيامة ؟١‏ 
( مسند امد ص 182811" ج )1١‏ 

(1) ( فى حديث الشفاعة يوم القيامة ) فياتون عسى فيقولون يا عيسى انت 
رسول الله وكليته القاها الى مريم و روح منه قال هكذا هو وكلمت! 
الناس ف المهد فاشفع لنا الى ربك الاترى الى ما نحن فيه الا ترى 
ما قد بلغنا الحديث ( مسند ص جم ج * ) ْ 


صد 
ا 


تو لانن تي تن 5 مام 


ءا قوله | 
ا 


سورة الفتح 


16 - 00 ( معرة بغير عل 6 ص هلم - فيه الحوق تبعة . 
فها هو قبيح وان لم يعم به فهو كونى لا تشريعى - 


ات ا ل ا ل ا ل نا 


ممسمممه هه عه وم مج مهمه مجم م مت مجو م اتسرفسنه ممسسسمم جسم متهم ازعم جه جنه موه متسه مه مجم مجم ممما سمم ورم ممم ممه سمه 


د( - قوله تعالى (ر قالت الاعراب 'امنا قل ل تؤمنوا و السكن 

قولوا أملنا ) يريد ان الايمان ا ى العلى يتبغى للآنسان ان يتبصر فى 
هذه الدعوى ولا بريد انهم كانوا منافقين - 

- قو و هي 

فعبر عن الحم مما يفيد انه كامن 1 و فى داخل الارض على نحوستة 

وثلاثين ميلا نار شديدة وازلاف الجنة يكون بازلاف اهلها اليها و .يقال 
با ل 


مشكلات القرآن ظ ظ 0 
ان اول ما يتركب من الاثير يكون غازا ثم يخمد ظاهره فعلى هذا ف 
الاثي نار نم يلب رمادا و راجع ما ذكره فى الكالين من قوله تمالى 
( وجى يومئذ بينم © 





5 تج تي جر د نو وج ماه 


سورة ق 


١‏ - قوله تعالى (ر ذلك يوم الخلود لمم مأ شآؤون فيها و لدينا 


مزيد 4 وف' ص ٠١١‏ ج م وآخر فاطر من" الموضح ‏ 

)١(‏ قوله تعالى ! ذلك يوم الخلود 4 رف) اس دن جس كو جو ملا سو 
ميشه .هم اس سم بهل ايك بات ير ثهيراو نه تها ١١‏ لإلهم ما ,شآؤون 
فيها ) (ف) جو نعمتين أن ك خيال مين نين ١١‏ موطح - 00 

() لعل المراد قوله تعالى +( الذى أحلنا دار المقامة من فضله © الآية ب 
(ف) رهنيس كا كهر اس سم بهل كوت نه تها ل - هر جكه جل جلاق 
تها اور روزى ا عم اور دشمنونكا اور رجش ومشقت؛ وهال ببوجكر 
سب كت ١١‏ (موضح) « جأمع ه 


٠+ © 96 ©‏ © © ©9096 6ه © © 6ه © © *» 


سورة الذاريات 


:و؟ - قوله تصالى ل( وما خلقت الجن-و الانش إلا ليعبدون © 
قال الشيخ رفيع الدين الدهلوى رحمه اله تعالى الغاية غايتان غاية النوع 
واغاة الترحهين و ايضا اشرف وغيره فالمنى ما خلقت هذين النوعين الا 
للعمادة واما غاية الاشخاص فقد تكون تعمير الدارين و نحوه و قال ابو البقاه 
فى الكليات من الارادة ص .١ه‏ ليس المراد به بق العبادة ام بها 
وهو ارادة التكليف وفصله فراجع - ١‏ ٍْ 

قوله .تعلق( وما خلقت الجن و الآمن.إلا ليعبدون © قيل:“ان. 
الغاية غاية خلقه نوع وغاية خلق الاشخاص فالمعنى الى ما خلقت هذين 
النوعين الا للعبادة والا لم اخلتهها و الاثخاص قد تكون لاغراض اخر 
كتعمير الدنيا و أيضا هناك غاية وال و مطلق غاية وايضا غاية ككوين وغاية 
تشريع وقال أبو البقاء ما خلقتها الا لان آمرهما بالعبادة و قال بعض 
الاذكياء هذا 5 يقال ها نصبت هذه المدزسة الا لقصد التعلم. فاص الطلبة | 
التعم وهذا هو الذى طلب منهم فان لم يتعليوا لم يضر فى قوله ان الام 
الذى طلب من الجن و الانس بعد ان تكفل لرزقهما وغيره ولم يدع اليهما 
هى العبادة فاص الله قد فرغ منه و الامى الذى طلب منههما هى العبادة وحدها 

الم 





مشكلات القرآن الذاريا يات | 
كا يقال ما امرك الذى فوض اليك الا هذا وقد يقال ان هناك 0 
تعلق ارادة لا يتخلف المراد منه وتعلق آخر وهذه الآبة يتبادر منه انم| 
الاول وانه من ذيول الخلق لا يتخلف المراد منه وقد تصلح بهذا السياق: 
بعينه لان ككون المتعلق الآخر كقوله ١‏ و أقم الصاوة لذكرى © وكتخلفا 
الاغراض فى المواضع و انما تبادر لانه ذكر صفة الخلق فيتوم انه بالايجاب 
. وراجع عل:الكتاب' ص .مم وما ذكره فى اليواقيت هن نوك 


)١(‏ قوله تعالى ل وما خلقت الجن و الانس إلا ليعبدون ) هر جد 
هر جه موجود است از مخلوقات مدام مصروف طاعت وعبادت حق 
تعالى است عموما واطلاقا كه لإ ان من شئ إلا سبح بحمده » ولله 
يسجد من فى السماوات والارض طوعا وكرها و ظلالهم بالغدو والاصال © 
اما او سبحانه تخليق جن وانس را برأى عبادت خويش تخصيصا 
ازاد جبت بان فرموده ك. منظور ازين عبادت عبادت خاصه است 
كه موقوف عليه ظبور آن تشخصات اجنه وناس ست وعلة غاق 
از موجود كردن حقيقت انسانيه وماهيت جنيه همي عبادت مخصوصه 
أست اله باين ضور خاص هيج بكم از مخلوقات حق تعالى را 4 

ليله بلكه بالذات مقصود برا_م ظبور اين عبادت تخليق حضرت 
اننان اسك ودر كن ا ناهيت جته كا نافيك الشانه 

است نيز داخل است و تقد كلية جن .بركلية انس كه در أية مذكورة 

واقع است باعتبار تقدم جزء است بر كل نه بسبب أولويت جن 

از انس برا_مٌ عبادت حق تعالى كه افراد جنيه' أز افراد انساننيه نبج 

برستش وعبادت آموخته اند وايمان برسول خمدا عليه السلام. ب 

7 





فيلات القر أن 0 ظ ا الذازيات 
"آل افك قش واخديك تا ترذقون تائم 2 وي الاببال” من 


ح آورده اند ل( قل اوحى إل انه استمع نفر من الى فقالوا ١‏ 3 ظ 
: قرآنا يجبا يهدى إلى الرشد فامنا به ولن نشرك برينا. أحدا ) و جون 
طريق أبن عبادت خاصه مخصوص نوع جن و انس است أو سبحانه 
در آبة مرقومه تخصيص اين هر دو نوع مخلوق خود برا_مٌ عبادت 
خورش بان فرموده عت له درين نوع جن وانس جنين 
عبادت ظهور خواهد كرد ووبعض افراد اين هر دو نوع باين عبادت 
خاصه مشخول خواهند بود 0 7 يع افراد ايتها استعداد يما 
أوردن ابن عبادت وديعت رفوه است أما بعمل أوردت ادر قسمت. 
هرك مقدزكقة. أن كن تعمل ى آرد والا اين جه ممق از 
او تغاك: ينها را يزا_م عاد خويئن يدا كرذه :يأقيد و اينها خلاف 
آن ايند ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن و اكر مراد از عبادت عبادت 
عامه كه نصيب هر موجود است باشد يعنى فقط 'بعيت' ارادةٌ و مشيت 
البى عموما مقضود بود بس تخصيص جن و انس نيست “بلك مراد 
بيان عبادت همه مخلؤقات است جنائئه كوتى همه جن وانس برا_ثُ 
همي كار آفريده شده اند يعبى تمام عالم برام همين كار آفريذه كشة 
وآين قسم دلالت جزء بركل در ماورات همه زبانها شائع است بر 
متبع يوشيده خواهد بود م قال الله عزوجل 3[ الله تور السماوات 
و الارض) فاراد به انه نوركل الموجودات لا نور السماوات و اللارض 
فقط و انحضر نوره بهما لانه نور جميع الخلوقات بنور وجوده وهو 
خالق الأشياء كلها اقيم ٠١‏ ) م التكالب اش )1 
م - 


مشكلات القرآ ن ش الذاريا 
المواهب والاول عند الترمذى فى الجهاد و عند خ منه و الفتوحات ص به 
ج :5 دص ”تلاج 4:- ْ 
ولا يخ ان قوله تعالى لإزوما خلقت الجن و الانس إلا ليعبدون» 

على ظاهره فانه يعم كل احد انه خلتهها لما بلا ريب و لكن لم يفعلا 
مخلصت الآية من السؤال و انما يكون السؤال عقليا و المنى انى خلقت كل 
الاشياء للعبادة و خلقتههما ايضا لها و فى الفتوحات ص ++؛ ج © وما خلقه 
اله الا عبدا فل يرد عبادة الشرائع و انما اراد الاقرار بالعبدية ولا يتكره 
الا من ادعى الربوية او اعتقد الدهرية وعبادة الشرائع سمعيه لا تعلق لما 
بالتكوين و الخلق وص 44" ج ١‏ و خصوصا ص وو١‏ اج موص 
م#مج ؟ واما من حمل العبادة ههنا على الاعمال فلا معرفة لله باليسان فالعمل 
صورة و العبادة وح لتلك الصورة العملية التى انشأها المكاف وص »44ج ١‏ 

ظ و وجه نخصيصههما بالذكر فى الموضح ص 0و7 ان تكليفهها على خلاف 
هواهما مخلاف سار الاشياء ثم رايت ما يشئى فى روح" المعانى و نحو منه 
التى بالتسخير الثابتة لجميع الخلوقات وه الدلالة المنبهة على كونها مخاوقة 
وانها خلق فاعل حكم ويعير عنها بالسجود 5ك فى قوله تعالى (( و النجم 

و الشجر يسجدان »4 وال فى الجن و الانس على المشهور للاستغراق 
واللام قيل للغاية و العبادة وان ل تكن غاية مطلوبة من الخاق لقيام 
الدليل على انه عروجل لم يخلق الجن و الانس لاجلها لى لارادتها 
منهم اذ لوارادها سبحانه منهم لم يتخلف ذلك لاستلزام الارادة الالهية 
للراد 5 بين فى الاصول مع ان التخلف عحقق بالمشاهدة وايضا ج 
سوم ل زكة] ٍِ 


ا 
ا 
ا 
1 


تفلافا الشرآن 0 23202 الذاريات 
فى ذيل' ١‏ قلكل يعمل على شاكلته ) الآة ‏ . 





ح ظاهر قوله تعالى ( و لقد ذرأنا لجهنم كثيراً من الجن و الانس 6 
يدل على ارادة المعاصى من الكثير ليستحقوا بها جهنم فينا فى ارادة 
.العبادة لكن لا كان خلقهم على حالة صالحة للعبادة مستعدة لما حيث 

ركب سبحانه فيهم عقولا و جعل لحم حواس ظاهرة و باطنة الى غير 
ذلك من وجود الاستعداد جعل خلقهم مقيا بها مبالغة بنشبيه المعد له 
الى بالخاية ومثله شائع فى العرف الا ترام يقولون للقوى جسمه هو 
مخلوق للصارعة و للبقر هى عخلوفة الحرث وفى الكشف ان افعاله تعالى 
تنساق الى الغايات الكالية و اللام فيها موضوعها ذلك و اما الارادة 
فليست من مقتضى اللام الا اذا علم ان الباعث مطلوب فى نفسه وغل ْ 
هذا لا يحتاج الى تأويل ذانهم خلقوا حمث يتأن منهم العبادة وهدوا ' 
ليها وجعلت تلك غابة كالبة الخلقهم و تعوق بعضهم عن الوصول اليها 
لا يمنع كون الخاية غاية و هذا محنى مكشوف » أنتهى تامل ٠١‏ (دوح 
المحألر ص 00١0‏ ج م) 

(1) وقال بعض المتأخرين من فلاسفة الاسلام المتصدين للجمع برابهم بين 


.الشربعة و الفلسفة ان ذات الانسان بحسب الفطرة الاصلية اله تقتضى: : 3 


.الا الطاعة و اقتضاءها بلعصية تحسب العوارض الغرية الجارية لجرى 
المرض .والخروج عن الحالة الطبيعية فيكون ميلها للحصية مثل ميل منحرف 
المزاج الاصلل الى اكل الطين وقد ثبت فى الحكة ان الطببعة سبب 
عارض غريب تحدث فى جسم المريض مزاجأً خاصا يسمى مرضا فالمرض 
من الطببعة بتوسط العارض الغريب ؟ ان الصحة منها و فى الخدت 


مشكلات القرآن 1 الذاريات , 


ح القدسى اتى خلقت عبادى كلهم حنذ ٠‏ وا نهم انتهم الشباطين فاجتالتهم؛ 


ا 


عرزن دينهم وف الاثر كل مولود 0 على الفطزة فابواه يهودانه 
و ينصرانه و يمجسانه لى بواسطة الشياطين او اراد بهم ما يعم شياطين. 
الانس و الجن او الشياطين كناية عن العوارض الغريبة فالخلق او لم, 
يحصل لحم مس من الشيطان ماعصوا و لبقوا على فطرتهم لكن مسهم 
الشيطان ففسدت عليهم فطرتهم الاصلية فاقتضوا اشياء منافية لحم مضادة 
لجوهر ثم البهى الالمى من الميات الظلمانية و نسوا اتفسهم اعد عله 
له وولولا المزيحات من الليالى ٠‏ لا ترك القطاطيب الملامر- 
ولذا احتاجوا الى رسل يلغونهم آيات الله تعالى و يسنون لحم ما 
يذكرثم عهد ذواتهم من نحو الصاوة و الصيام و الركوة و صلة الارحام 
ليعودوا الى فطرتهم الاصلية و مقتضى ذواتهم البهية و يعتدل منزاجهم 
ويتقوم اعوجاجهم ........-.٠‏ و لذا قيل الانبياء اطباء وهم اعرف 
بالداء و الدو م ان ذلك المرض الذى عرض لذواتهم و الخالة المتنافية 
التى قامت بهم لولا ارنف وججدوا من ذواتهم قبولا لعروضها لحم 
ورخصة فى لحوقها هم لم يكونا يعرضان ولا يلحقان فاذا كان ما 
0 تلحقهم امور منافية مضادة لجواهر ثم فاذا -قهم تلكا 
الامور اجتمعت فبها جهتان الملاءمة و المافاة اما كونها: ملائمة فلكون 
ذواتهم اقتضتها و اما كونها مناففية فلانها اقتضتها عل ان ككون منافية 
0 لم تكن منافية لم يكن ما فوض مقتضى لما بل امسا آخر و انظ 
الى طبيعتها - ١‏ (؟) التى تقتضى ببوسة حافظة لاى شكل كان حنى 
صارت مسحة الشكل القسرى اأنافى لكروبتها الطبعية و منعت عن 
العود اليها فعروض ذلك الشكل للارضية لكونها مقسورة من حت 

م ش دالا 


ظ 


سكت لمر ا الا ا 7+ الذازيات 


والا سهل ان يقال ان العبادة مثل الشوع فى الصلوة قليا يحصل 


ومع هذا لا يهمل الامى به ولا شرع الصاوة اع كما وراجق 
هذه الآية ايثار الحق ض #8١‏ - 





وجه و مطبوعة من وجه ذالانسان عند عروض مثل هذا المنافى هتلذذ 


هام سيد 3و علد ار لك لذو اله سمل والكى سادق شارف 7 


وهذا لعمرك امس يجيب لكنه اوضمح بنمط غريب و مر#1. تأمل 
وانصف ظهر له ان لا ملحض لكثير من الشبهات فى هذا الفصل الا 
بالذهاب الى القول بالاستعداد الازلى وان لكل شئ حالة فى نفسه 
مع قطع النظر عن. سار الاعتبارات لا يفاض عليه الا هى ثلا يازم 
انقلاب العلل جهلا وهو من اعظم المستحيلات و الاثابة و التمذيب 
تابعان لذلك فسحان الحكيم المالك فتشت 8 قد زلت فى هذا المقام 


: اقدام اعلام كالاعلام 1 ألله تحال ان شور افهامنا و شت أقدامنا 


ولا حول ولا قوة إلا بلله العلى العظم ثم اعلم انه روى عن ابى بكر 
الصديق رضى الله عنه انه قال لم ار فى القرآن ارجى من هذه الآية لا 


. يشا .كل بالعبد الا العصيان ولا يشا كل بالرب الا الخفران قال ذلك 


خين نذا كروا القرآن فقال عمر رضى الله عنه لم ار آبة ارجى من الى 
فيها لإ غافر الذنب و قابل التوب 4 قدم الغران قبل قبول التوبة وقال 


عليان رضى الله عنه لم ارآية ارجى من ( نب عبادى إنى أنا التفور 


الرحبم »© و قال عبل كرم الله تعالى وجهه لم ار ارجى من ليا عبادى 
الذين أسرفوا على أنفسهم ) الآية ‏ وقيل فى الارجى غير 00 
عليك ان شاء الله تعالى لكن ما قاله الصديق لا بتاتى الا على تقد 

ان 0 أحد مطلقا يعمل على شا كلته فافهم (دوح المعانى ص 7 


هجام مه ها ماج ماج واه 






سورة النجم 


.او قوله تعالى لإ والنجم إذا هوئى © اخذ من السهاويات 
لان الكلام ذا بعد فى خير السما* و فى الاسراء الى السهاوات العلل الى سدرة 
المتهى الى ان قال ( إن هو إلا وحى يوحى' ) نهذه فذلكة هذه الآيات 
و ابهم الموحى فيه لانحصاره فى الله تعالى و الوحى الرسالة و ذكر الاوصاف 
الى تتحصر فى موصوف ابلغ من تسميته كما فى قولحم مررت باكرم القوم 
ثم قال ١‏ علمه شديد القوى © فاتتقل الى المعلم بعد ذكر الموحى و جعلها 
اثنين موحيا و معليا ثم ذكر اوصاف المعل لان الكلام اذن مع اهل مكة 
كارا لي 1ن فذكر صفته و فعله و هذه اوصافه فى سورة التكوير 
راجع ما فى شرح القاموس من الكروببين وكانه تعديل سند الوحى و ببان 
٠‏ اضفة- اتيانه وصورتهفاله اذا قيل بأنيه الملك يهجس. بالبال اله كفت يأ 
فقال انه قادر على ذلك وانه ذو مرة سوى مبارك الصورة لا يونس من 
مثله الا الخير و انه يدنو ويتدلى فذكر نعته و صفته و حليته و كيفية اتيانه 
قال ابن القم ذو مرة اى جميل النظر حسن الصورة ذو جلالة ليس شيطانا . 
اقبخ الخلق صورة بل هو اجمل الخلق واقواهم واعظمهم امانة و مكانة 


-0- 





مشكلات القرآ ن النجم | 
عند الله قال و هذا تعديل لسند الوحى و النبوة واتذكية له كا ذكر نظيره ف 
سورة التكوير فوصفه بالعم و القوة وجمال المنظر وجلالته وهذه كانت, 
اوصاف الرسؤلين الملى و البشرى اه و كان هذا من أول تقرير مع من, 

خاطبهم فبسطه شيئا وقد قيل ا ذكره الليضاوى وغيره ان فى قوله تعالى, 
( قدلى' ) اشارة الى انه ما يجاوز عن مكانه فانه استرسال مع تعلق 
كتدلى الثْرة اه وهذا كنور عظم منبسط فى الجو تصاغر و دخل منكرة| 
قرآة النأظر غير نمتفصل عن.موضعه وكانه نحو نيان لا ذكره فى تمثل جبرئيل 
بشرأ ويفيد ههناما ذكره السهيل ما رواه ابن سنجر مسنداً الى شريح بن 
عبنند ( ولغله يكون أسناده كا فى ص6" ج ١‏ وهو فى الدر المتشور 
ض 184 اج د وص «واج ١‏ ) قال لا صمد النى صل الل عليه و سم 
الى الس ([ فأوحى الى عبده ما اوحى © فلا اخس جبريل بدنو الب 
خّر ساجداً فل يزل سبح سبحان رب الجبروت و الملكوت و اللكبرياه 
و الظئة حتى قضى الله الى عبده ما قضى قال ثم رفع رأسه فرأيته فى 
خلقه الذى خلق عليه منظوما اجنحته بالزبر جدو اللؤلو» و الياقوت ميل 
الى ان ما بين عبنه قد سد الافقين وكنت لا آراه قبل ذلك الا على صورٍ 
مختلفة وكنت اكثر ما اراه على صورة دحية بن خليفة الكلى وكان احيانا 
لا يراه قبل ذلك الا كا يرى الرجل صاحبه من وراء الغربال اه - ْ 
قوله (١‏ فاوحى' إلا عبده مآ أوجى' © الضمير فيه لله تال لا 

الجيزيل فعند الطبرى ذاوحى الله الى ما أوحى و نحو منه عند مسلم ص 1 
وكذلك عند البخارى من طريق شريك ابن الى تمر و كذلك من طريق 
5-0-3 ثاب 





مشكلات الران 00 0 نهم 
انم عن أن عي إحد ( مسند ص ١484‏ ج # ) ا قله ابن سكير 
ص + و ص م من طريق آخر عن انس. ايضا ويدل هذا على .ان قوله 
تعالى (رفاوحى إلى عبده مآ أوحئى) عن انش فى ليلة الاسراء من غير طريق 

شريك ايضا فى المواهب و روى ابن خزية باسناد قوى عن اسن قال رأى 
عمد ربه اه وروس' المعاق ص ١١07‏ ج # او هو اخخذ بالعموم او اقتباس 


و راجع ما عن أبن مسعود رضى الله عنه عند ابن كثير" اص ام جه 





' ونقل المناوى ان الال ابن المهام سئل عما رواه الدار قطنى و غيره عن‎ )١( 
انس من قوله صل الله عليه و سل رأيت ربنى فى احسن ضورة بناء‎ 
على خمل الرؤية فى اليقظة ناجاب بان هذا حجاب الصورة اتتهى وهو‎ 
الضورئ الشدائع عند الصوفية ومنه عندهم تل الله تعيالى فى‎  لجنلا‎ 
الشجرة للوسئ عليهالسلام و تجليه جل و علا للخاق يوم يكشف عن‎ 
سلق )6 وهوا وان نجل بالصورة لكنه غير متقيدبها 10 ايه من ورائهم‎ 

حيط ) و الرؤية الى طلبها موسى عليه السلام غير هذه الرؤية و ذكر 
بعضهم ان موسى عليه السلام كان يرى الله تعالى الا انه لم يعلم ان ما 
رآه هو هو وعبل هذا الطرز حمل ما جاء فى بعض الروايات المطعون 
بهارايت رفى فى صورة شاب وفى بعضها زيادة له نعلان من ذهب ١٠١‏ 
( روح المعانى ص ١١07‏ ج م مطبوع المطبعة الكبرى المنيرية بمصر 
سنة ١.١‏ مجرى ) 2 

0 و قال ابن أبى حاجم حدة:ا ابو زرعة جدثتنا مصرف بن عمرو الياى 
ابو القاسم حدثنا. عبد الزحمن ابن عمد إن :طاجقة :بن مصرفنة حدثتى انى 
عن الوليد وهو ابن قيس عن اححق بن الى .الكهتلة اظنه ذكره حت 

_- 88 


مشكلات القرآن النجم 
من طريق احاق بن الى الكهتله وهو فيه' ص ١م‏ ج 4 عن احمد ايضا 
وهو فى المسند' ص 0.غ ج ١‏ وليس هذا انتشاراً فى الضائر ولا انفكاكا 





جد عن فداه ون مهرد ان وملا اله صل الله عليه وسل لم ير جبريل . 
فى صورته الا مرتين اما واحدة ذانه ساله ان براه فى صورته فسد 
الافق و اما الثانية فانه كان معه حيث صعد فذلك قوله تعالى ( وهو 
بالافق الاعلى 4 ١١‏ ( ابن كثير ص 706 ج 86 ٠‏ 
(1) وقال الامام امد حدثا ابو النضر حدثنا جمد بن طلحة عن الوليد 
بن قيس عن اماق بن انى الكهتلة قال حمد اظنة عن ابن مسعود انه 
قال ان حمداً لى ير جيريل فى صورته الا هتين اما مرة.فانه سأله ان 
يريه نفسه فى صورته فاراه صورته فسد الافق و اما الاخرى ذاله صعد 
ممه حين صعد به وقوله ( وهو بالافق الاعلى ثم دنا فتدلى فكان 
قاب قوسين أو أدنى فاوحى إلى عبده مآ أوحى 4 فلا اخبر جبريل 
ربه عزوجل عاد فى صورته و جمد فقوله (( ولقد رأه نزلة اخرى 
عند سدرة المنتهى عندها جنة الماوى إذ يخشى السدرة ما يغشى ما زاغ 
البصر وما طنى لقد رآى من آبات ربه الكبرى ) قال خلق جبريل 
'عليه السلام هكذا رواه الامام أحمد وهو غريب ١١‏ فقس 

الاج و) 

(9؟) حدثنا عبد الله حدثى أنى ثنا ابو النضر ثنا حمد بن طلحة عن الوليأد 
إن فسن عل اق إن ان الكو حال انف اله عن ايخ ملمود 
انه قال ان عمداً لم ير جبريل فى صورته الا مرتين اما مرة فانه. سأله 

ان يريه نفسه فى صورته فاراه صورته فسد الافق و اما الاخرى ذانه صعوحت 
وم [98] : 


ٍ 
1 
أ 
7 


آّ 


مشكلات القرآن - 1 ا ظ 0< النجم 
فى النظم فان هذا الوصف منحصر ف الله تعالى وانه قد جعل هناك موحياً 
معنا واف لما اختار رسولا ااتهى الام الى المرسل آخر او ل يكن 
السول موحيا بل المرسل هو الموحى على شاكلة قوله ( أو يرسل رسولا . 
فيوحى باذنه ما يشآء) و اما المقابلة بين قوله وح وغيره ثم قوله (افيوحى) 
فكاانه من الجرد والمزيد وراجع الفتوحات ص مو ج؟ و ص١٠‏ ج 
وص 498 ج اص 45 ج " وانه ليس هناك متعاطفات بالواو. 
وائما هى سلسلة مرتبة بعضها اثر بعض ف الخارج و الاتهاء الى الله وهو . 
فذلكة ايضا ما فما قبله فى قوله إإان هو إلا وحى يوحى» وهو استيناف 
أيضا باعادة ما استونف عنهكة وله (( إهدنا الصراط المستقم » صراط الذين 
ميت علي )م ل وما تكب التوار بارا ) | يا هامش 
بيان القرآن صن و١١‏ ج ١‏ عن الانتصاف' - ش 





ح مع حين صعد به و قوله لإوهو بالافق الاعل» ثم دنى' فتدلى فكان قاب 
قوسين أو أدنى فاوحى إلى عبده مآ أوجى 4 قال فليا احس جيريل 
ربه عاد فى صورته و يد و قوله لو لقد رآة: تزلة اجورى.. عند. سدرة 

المنتهى , عندها جنة المأوى , اذ يغشى السدرة ما يغشى ما زاغ البصر وما 
طفى لقد رآى من آيات ربه الكبرى قال خلق جبريل عليه السلام 

3*5 ( مسنداحمد ص 0. ج )١‏ 

(1) نحت قوله تعالى ل( ولو شا الله ما اقتتلوا 4 (بقرة) قال مود رحمه الله 
كرد 3 ولو شأ الله »4 للنا كيد قال احصد و وراء الثاكيد سر اخص 
هاوه ان العرب هتى ثبت اول كلامها على مقصد ثم اعترضها مقصد 
أخز وارادت الرجوع الى الاول قصدت ذكره اما بتلك العبارة - 

اس 


مشكلات القرآن ش 5-0-3 النجم | 





1 
1 


ففصله عنما قبله ولم يعطفه عليه لانه شامل لروية الله تعالى بالفؤادا 


وارؤية جبريل على صورته وهما قبل الاسراء ولسائر ما رآى فى ليلة 
الاسراء لقوله تعالى فيا شار نه واس 1 متو اريف ولتي 
فى بى اسرائيل لا لنريه من آباتنا 4 و لقوله هناك ل وما جعلنا الرؤيا التى 
أريناك إلا فتنة للناس 2 ذالفتنة هناك هى الماراة ههنا فى قوله تعالى 
( أقهارونه على ما يرى © فقوله ١‏ ما كذب الفؤاد ما رأى 6.لى ما 
كذب الفؤاد عبدنا ما رآى اى هذا العبد اما بفؤاده أو بعينه: قال القارئ. 
فى شرح الشفا اى ما كذب فوّاده مريئه بل صدقه و طابقه اذ لا قال 
(ما كذب الفؤاد ما رآى 4 بقلبه و بسطه فى اقسام القرآن بما لا مزيد 
عليه وحمله فى الموضح على الكذب فى الافمال م فى كذب بطرنل_. ‏ 


ح أو بقريب منها وذلك عندمم مهلع من الفصاحة مساوك و طزيق معتد 
وكان جدى لانى ابو العباس احمد بن الفارس الفقيه الوزير بعد فى 
كتاب الله تعالى مواضع فى هذا المدنى منها قوله تعالى ل( من كفر بالم 
من بعد أجمانه 4 الى صدر أو منها قوله لإ ولولا رجال مؤمنون» الى قوله 
( كفروا منهم ) وهذه الآية من هذا الفط لما صدر الكلام بأ اقتالمم 
كان على وفق المشية ثم طال اكلام و اريد ببان ان مثية الله تعالى 
كا نفذت فى هذا الام الخاص وهو اقتتال هؤلاء فهى نافذة فى كل 
فعل واقع وهو المع المعبر فى قوله تعالى (إو لكن الله يفعل ما يريد 
ذكر تعلق المشية بالافتتال ليتلوه عموم تعلق المشية لتناسب الكلام 
و تعرف كل بشكله فهنذا سر ينشرح لبيانه الصدر و يرتاح السر والله 
المؤفق ١١‏ ( الانتصاف هامش الكشاف ص07١١‏ ) 

وم ل خيلع 
ٌْ 

ا 
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اخيك تكدن متمد الى مفعولين كقوهم صِدقك فلانا الحديك :وكذته 
ظ وبحتمل الاقتصار على مفعول واحد ايضا 5 ذكره النووى عن الفزاء ٠١١‏ 
ىما قال كديا هذه الخصلة بل قال ما وقع بعد عيانا فى الاسراء 
النسبة الى رؤية الله تعالى ولا بعد فيه مع هذا واولا ضير ل ولقد رآه 
أزلة اخرى 4 الى العبد لكان الاوضم ان يقال إزما كذب الفؤاد ماارأى» ‏ 
اى ما رآ الفؤاد: اى. ها ار اه وما قاله كذبا وكون الرؤية ههنا رؤية 
الفؤاد وفيا بعد رؤية البصر لا يورث فكا فى النظم فان الرؤية امس واحد 
وار عن تلقاء الفاعل وقد صم الا ادك اع و الآثار فى الرويتين - 
وروية الله الاولى بالفؤاد على ما ذكره ابن عباس والا فاافؤاد لا يناف 
الرؤية البصرية فى كلا المرتين فانه لا بد من حضوره فى البصرية و سها فى 
الرؤية الالمية التى لا تكتنه و فى الدر.المثور ص .وج ١‏ من العهد الحتيق 
قال فاشدم الله الذى انزل الدوراة على موسى هل تعلمون ان النى الامى 
هذا. تنام غيناة ولا .ينام قلبه. و الفؤاد وجهة اخذ القلب. من .حال اليب 

انشراح الصدر وجوة افادته و الثنية بالبصر على شاكلة حديث البعثة من 
. تقدم الرؤيا على الواقعة ثم ذكر صل الله عليه و.سلم لكل طرفا من الكلام 
كا نقله ف المواهت عن :المهلدوئ ول يفسره عل - ضابطة الالفاظ.. شرا متطازفا ‏ 
كانه رماافا بز كر بوط لاض ددقات وزاظر امازمن القفة يقد كثن 
ف الماك رعه الاك كديث اول مسجد اسس على التقوى ثم قال 
( أقمارونه. على ما يرى »© ولم يقل ما قد راى فدل على ان ثم رويته 
9 بعد هذه قاله السهيل و قال ( على ما يرى © ول يقل فما يرى 
ووم سد 
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لانهم كانوا يمارون فى تقس الرؤية لافى خصوص المرق: عن أبن عباس | 
رضى الله عنه انهكان يقول ان مدا صل الله عليه وس رآى ربه مرتين د 
مرة ببصره ومرة بفؤاده رواه الطبراتى فى الاوسط و رجاله رجال الصحيح 
خلا جهور بن منصور الكوفى وجهور بن منصور ذكره ابن حبان ف | 
الثقات كذا فى الزواند وهو فى الفتم ص ١١‏ ج /؛ مختصراً و عند الدارمى ' 
عن ابن عنم قال نزل جبريل على رسول الله صل الله عليه وسل فشق بطنه. 
ثم قال جبريل قلب وكر فيه اذنان سمبعتان و عينان بصيرتان آه قال ابو حمد | 
| وكيع يعنى شديداً اه مع الفتم ص ..4 ج ٠‏ اى متينا ثم قال (( ولقد, 
رآه نزلة اخرى ) وان لم تكن المرة فشمل 5000 مله تقال 
واخرى من التاخر او مؤنث آخر او شمل العدد ضربة و هذه ااضا شاملة ! : ٠‏ 
للرويتين اما رؤية جبريل فظاهر واما روية الله تعالى فلانها لا تكون الا 
بدنو منه تعالى و تدل منه كنزوله الى السهاء الدنيا فى الثلث الايل الاخير 5 
فى الفتم ص «.4؛ ج ١‏ عن ابن عباس وكديث يطلع الله على اهلى الجنة 
فيقول هل رضيتم ذكره فى الفتم من لفظ الاسماعيل و قوله ( عند سدرةا 
المتهى ) متعلق بالرأىكقولك رايت الحلال من المسجد لا بالمرى كقولك, 
رأفعت المجان وق طبرى و قوله (إإذ ينقى السدرة ما ينهى) 
اى من الانوار و التجليات فاجتمعت'الملائكة عليه كالفراش و عند النساق 
فاتيت سدرة المنتهى فنشيتتى ضبابة خررت له ساجداً (و الكنر ص عو؟ 
ج ه والدر المنثور ص ١ج‏ ؛ مرات) و هذه الضيابة هى الظلل من 
اهام التى ياتى فها الله تعالى و يتجل ( الدر المتور ص ١لااج ١‏ ) دش 


ا [19] حضرة 
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أحضرة النياء الى كان فها الرب قبل أن مفاق خلئه نراجم اليواقيت :صن 
»44 ) وراجع ابن كثير' ص ١١‏ ج * و السفارينى ص له ج 
؟ والابربز ص ؟ه والدر المشور ص ٠6‏ ج ‏ و العاء و الظلل من 
الام يعبر به عند ذكر الحوادث من الانيان و غيره و اما النور ففيه حديث 
مس حجابه النور لو كشفه لاحرق مسبحات وجهه ما انتهى اليه بصره فهو 
وجود منبسط ولا يرتفع هذا الحجاب فى الجنة ايضا ذكره فى الفصوص 
( خلافا لما فى الفتم ) و روح المعانى' ص +هعج ؛ و الدر اللمثثور من 





(1) ثم انطلق بى حتى انتهيت الى الشجرة فنشيتتنى حابة فيها من كل لون 
فرفضى جبريل و خررت ساجدآ لله عزوجل (ابن كثير ص الجك6) 


(0)تحت قوله تعالى لإ وأفتدتهم هواء 4 اى خالية عن العقل و الفهم 


لفرط الخيرة و الدهشة و منه قيل للجبان و الاحمق قلبه هواء ولا رأى 
فيه ومن ذلك قول زهير ‏ 
كا نالرجل منها فوق صعل ٠‏ من الظلمان جؤجؤه فواء 
وقول حسان سه 001 شْ 
الا بلغ ابا سفيان عهى م فابت يجوف نخب هواء. ' 
:واروى معى ذلك عق ابى عيدة رصفان وقال ابن جرح 
صفر من الخير خالية منه و تعقب بانه لا يناسب المقام و.اخرج ابن انى 
شيبة و ابن المنذر عن ابن ججير أنه قال اى تمور فى اجوافهم إلى حلوقهم 
ليس لها مكان تستقر فيهء واججملة فى موضع الحال ايضا والعامل فيها اما 
يرتد اوما قبله من العوامل الصالحة للعمل و جوز ان تكون جلة مستقلة 
'أولل الكول ذه ابو الشاة وفتى هراد بقاوع عي 15 اهما اذ دع 
لو ب 
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هود وكتاب العلو ص مه و حديث العا* فى الكنز ص وه؟اج م ذف 
ما وكذا فى الفائق و النهاية و امجمع - ْ 
والحواء فى اخة العرب الجو لا الريح الساكن فلم يدل على 50 

و انما هوكظلة السلطان نعم دل على عدم تناهى الجو و الاستواء على العرش 
ايضا حادث ؟ فى الدر المثور ص 85٠‏ ج ه من فصلت حم السجدة 
وكذا من الجزء الاول عند ابن كثير وهو نص سورة فرقان وغيرها من 
الاعراف و يونس والسجدة وعل الكتاب ص 5.0" و الدر المدور ص 
١و‏ ج م و الفتوحات ص .+ ج ؟ و لكن فى الاسماء و الصفات ص 
بم ء وام ما يدل على انه الجو وهو من الموجودات باعتبار الريج الراكد 
وما موصولة و راجع الفتوحات ص ١١8‏ ج * وص لاه ج * د صن 
بوه ج + وص .جه ج + وص وإه ج ؟ والكبريت ص ١56‏ - 
ثم قال 9 ما زاغ البصر وما طغى 4 فصرح انه يقظة و عليه قولهم فى 
بى اسرائيل (ر أو ترق' فى السماء و لن تومن لرقيك حتى تنزل علينا كتابا 
نقراه 4 سألوه بمكة عن الروح وغيره 5 فى جامع الببان من الكهفك 
فنسى صل الله عليه وسل الاستثناء فتراخى الجواب الى نزول ب | سرائيل 
- مع كونه خير اجمع لانه منى فارغة وهو يكون خيراً عن جمع كا يقال ْ 
افئدة فارغة لان تاء التانيث فيه يدل تانيث اجمع الذى فى افقدتهم 
ومثل ذلك احوال صعبة و افعال فاسدة و قال مولانا الشهاب الحواء 
تدر بوذا انره و قتيره بان الفناطل كالخال: يأن الع 0ه 
المصحم للحمل فلا ينا فى المبالفة فى جعل ذلك عين الخلا* ١١‏ ( دوح 
المعاى ص 5ه؟ ج 4 ) ٍ 
ل ٍ 

ا 

١ 
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فى الروح ثم اقترحوا هذه الاسئلة وهو ايضا عام لكل ما رآى من حيث 

الافظ لكن حطه .هى معاملته مع الله فقط ثم فذلكه بقوله ( لقد رآى من 
آئات ربه الكبرى ) و راجع مساقه من طه ول يعطفه لانه ايضا عام لكل 
ما رأى .و حديث بى ذر رأيت نوراً (صض 40ج ه) ونور الى اراه 
معناه واحد اى هو نور من اين حيث رأيته ذكره فى المرقاة عن احمد من 
فصل الرؤية من صفة الجنة او المراد رأيته و لكنه نور لا يكتنه كقول 
ابن عباس عند الترمذى ف النجم ويحك ذاك اذا نجل بنوره الذى هو نوره 
وعند ابن كثير ص ١1‏ ج + عن مسئد احمد بلفظ قد -رايته نورا انى 
اراه اه بارجاع الضمير وكذا من ص .سمج 4 و فى كتاب العلو للذههى 
ونقل المروزى عن الى عبد الله و سأله بما تدفع قول عائشة رضى الله عنها 
قال بقول رسول الله صل الله عليه وس رأيت ربى وقال احمد فى مسنده 
ثنا اسود ثنا حماد بن سلية عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال قال 
رسول الله صل الله عليه و سل رأيت ربى عزوجل اسناده قوى اه و ليس 
عتصراً مما عند الازمذى من تفسير سورة ص عن ابن عباس ايضا لانه 
ديك آخر من طريق الى قلابة “و هذا من طرق هكرمة- عنه وهو فى اتقسين 
النجم عند الترمذى ايضا وهو مشهور عن ابن عباس و بعضهم ينق رؤية 
العين و يريد ان العين لا تك فى تلك الرؤية فكل ما روى فى هذه المسئلة 
متجه نذكر كل طرفا و المجموع جامع للاطراف و عند بعضهم تفسير بعض 
الاشياء مرفوعا اجراه فى سائرها و ابهم فى سباق الرؤية لانها لا تكتنة 
في فها مغالطات وايضا هه من الاسرار التى لا تكشف فكان الوجه 

وم ل 
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فى -ابهامها هذا والله اعلم - ٠‏ 
م رأيت فى الاسماء و الصفات ص #١4‏ ما يؤافق بأ يكت 
فراجعه و استدلال احمد به يدل على ان لف_ظ حديث حماد كا رواه هو 





ووقع فيه زيادة من دوله وأذكر فى الميزان انه من ألكر ما روى 9 
ورا جع الكنز ص ,راج ١‏ و لعل المراد بالمرتين ممرة الرؤيا ومرة الاسرا», 
وهنا مرة القلب و مرة العين فى شرح المواهب من اول المقصد اللناس 
وزاد سعيد بن منصور عن سفيان بن عبينة رأويه عن عمرو بن دينار عن, 
عكزمة: ع ان عباين .3 اكز اللديع د وا لبنق :ونيا كام :و علده :مق للريق 
ابى مالك هو ما ارى فى طريقه الى ببت المقدس أه قال الحافظ السيوطى 
رحمه الله وهو حديث صحيح آه اليواقيت ص ١١8‏ و منهاج السنة ص 45 
ج + وكذا عن ابن عباس عند السفاريى ص 70ج + - ظ 
و فى شرح المواهب ص ١و‏ ج + ان ابراهم عليه السلام قال للنى 
صل الله عليه وسل يا بنى انك لاق ربك الليلة مع معنى اللقاه من الفتح'ص 
مج +1 واحديشكثرة الحجب مع دنو جيريل دنوا لم يدن مثله عندالترمنى 
وكتاب الاسماء ص 4م؟ وقد اككر الكثرة فى المواهب و حديث الارداء 
)١(‏ قال الراغب اللقاء مقابة الشى و مضادقه لقبه يلقاه و يقال ايضا فا 
الادراك بالحس و بالبصيرة و منه (( و لقد كاتم تمنون الموت من قبل 
أن تلقوه ) و ملاقاة الله يعبر بها عن الموت و عن يوم القيامة و قبل 
ليوم القيامة .يوم التلاق لالتقاء الاولين و الاخرين فيه ١١‏ ( قفتم ص 
ادم اج 1١8‏ ) 


3 ]6١٠١[ ا‎ 
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اكير ياء على وجهه لعله. ليس مراد الكرماتى ما ذكره فى الفتحم ' ص 4م 








(1)( قوله وما بين القوم وبين ان بنظروا الى ربهم الا رداء الكبرياء على 
وجهه ) قال المأزرى كان الى صل الله عليه و سل بخاطب العرب بما 
. تفهم و يخرج لحم الاشياء المعنوية الى الحس ليقرب تناوهم لما فمير 
٠‏ عن زوال المانع و رفعه عن الابصار بذلك و قال العيا ض كانت العرب 
تستعمل الاستعارة كثيرا وهو ارفع ادوات بديع فصاحتها و ايجازها 
ومنه قوله تعالى إجناح الذل) فخاطبة النبى صلى القه عليه و سل للحم برداء 
الكبرياء على وجهه و نحو ذلك من هذا الممنى و من لم يفهم ذلك تاه 
فن اجرى الكلام على ظاهره افضى به الام الى التجسيم و من لم يتضح 
له وعل ان الله مزه عن الذى يقتضيه ظاهرها اما ان يكذب نقلتها 
:ام ان يووهًا كان بقول استعار لعظم سلطان الله وكبرياءه و عظمته 
وهيبته وجلاله لمانع ادراك ابصار البشر مع ضعفها لذلك ردا الكبرياء 
فاذا شاء تقوية ابصارمم و قلوبهم كشف عنهم حجاب هيبته و موانع 
عظمته انتهى ملخصا وقال الطيبى قوله وجهه حال من ردار الكبرياء 
وقال الكرمانى هذا الحديث من الحشابهات فاما مفوض واما متأول ' 

. بان المراد بالوجه الذات و الرداء صفة من صفات الذات اللازمة المئزهة 
عمارشبه الخلوقات ثم استشكل ظاهره بانه يقتضى ان رؤية الله غير 
واقعة و اجاب بان مفهوهه بان قرب النظر اذ رداء الكبرياء لا يكون ‏ 
مانعا من الرؤية فصبر عن زوال المانع عن الابصار بأزالة المراد اتتهى 
و حاصله ان رداء الكبرياء مانع عن الرؤية فكارن ف الكلام حذنا . 
تقديره بعد قوله الا رداء الكبرياء فانه يمن عليهم برفعه فيحصل لحم ح- 

2008 
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الفوز بالنظر اليه فكان المراد ان المؤمنين اذا تيؤوا مقاعده من الجنةأ 

لولا ما عندم من هيبته ذى الجلال لما حال يينهم و بين الرقية حائل, 

فاذا اراد اكرامهم حفهم برافته و تفضل عليهم بتقورتهم على النظر اليما 

سبحانه ثم وجدت في حديث صهيب فى تفسير قوله تعالى (ر للذين, 

أحسنوا الحسنى و زيادة) ما يدل على ان المراد بردا:الكبرياء فى حديث 

انى مومى الحجاب المذكور فى حديث صهيب و انه سبحانه يكشف 

٠‏ لاهل الجنة اكراما لهم و الحديث عند مسل و الترمذى و النساى و ابن 

خزيمة وابن حبان و لفظ مسل أن النى صل الله عليه و سل قال اذا 

دخل اهل الجنة الجنة يقول الله عزوجل تريدون شيا ازيدم فبقولون 

الم تبيض وجوهنا و تدخلنا الجنة قال فيكشف لمع الحجاب فا اعطوا 

شيا احب اليهم منه ثم تلا هذه الآية (للذين أحسنوا الحسنى وزيادة6 

| اخرجه مس عقب حديث الى موسى ولعله اشار الى تاويله به وقال 

. القرطى ف المفهم الرداء استعارة كنى بها عن العظمة م فى حديث الاخر 

الكبرياء رداتى و العظمة ازارى و ليس المراد الثياب المحسوسة لكن 

لناسبة ان الرداء و الازار لما كان متلازمين للخاطب من العرب عير 

عن النظيئة كو الكراءا» بها وس حورت الننان أن مقسى إعرة 0 

. تعالى و استخنائه ان لا براه احد لكن رحمة لاؤمنين اقنضت ان يرهم 

. وجههكا لا للنعمة فاذا ازال المانع فمل منهم خلاف مقتضى الكبريه 

فكانه رفع عنهم حجاباكان بمنعهم و نقل الطبرى عن على رضى له عب 

فى قوله نعالى ( ولدينا مزيد 2 قال هو النظر الى وجه الله تعالى 1 
(قح ص 4كثلم ج 1١١‏ ) 





سب ام عم سم 








.سج 1١‏ والعله لا يرتفع '( اليواقيت' ض ١١١‏ و المُتوحات ص “ما ج 
وص 16الاج 4) ولا بمنع الرؤية فنى شرح المواهب و عكى تمد الرززاق 
عن معمر عن الللسن انه كان تحلف بالله لقد رأى مد صل :الله عليه وسلم 
ربه اهو مع هذا فى حاشية جامع البييان وقد روى ابن أتى حاتم غن 
'عباد بن منصور انه قال لا سأات عكرمة عن قوله ل ما كذب الفؤاد ما 
رأى 6 فقال عكرمة نعم قد رأى ربه قال فسألت عنه الحسن فقال رَأى 
جلاله وعظمته ورداءه اه وهوه نحو ولا عبت فيهم غير ان سيوفهم » 
وراجع شرح المواهب ص هم ج؛ وفى الجواهر والدرر ض 14١‏ :ان 
الرؤيا قد تكون فى الدوم و فى غير الدوم و فى لى حال كانت فهى رؤقيا: 





(1) (فأت.فلت ) هل ثم :وجنه جاع بن 'قول من أثيت رؤية البتارى 
وبين قول من نفاها ( فالجواب ) نعم 5 قاله الشيخ فى الباب الثامن .. 

و الخنسين وخمس مائة و لفظه اعل ان الجامع بين من اثبث رؤية الله 
عزوجل و بين من انكرها و نفاها ان من اثبتها اراد انها تكون عل قدر 
وسع العبد و من نفاها اراد ان حجاب العظمة مانع من رؤية حقيقة 
الذات وكل من لا بحبط بشي كانه ما رآه مع انه راه انتهى وقال فى 

كٍِ اقم الانوار ايضا اعم ان حجاب الكبر ياء على الذات المتعالى لا يرتفع 

. ابدام اشار اليه خبر مس بقوله صل الله عليه وسلم و ليس على وجهه 
تعالى الا رداء الكنرياء فى جنة عدن و اذاكان هذا الحجاب لا بر تفع 

ها وقعت الرؤية دائما الا على الحجاب فضمم قول من قال أن الحق يصيم 
ان يرى ومن قال لا يصح ان يرى بحمله على هأتين الحالتين اتتهى- . 

١ ١ )1١١ اليواققت ص‎ ( 

عد وي بن 


مشكلات القرآن اتجم | 
فى الخيال بالحس لا فى الحس ذافهم وهو فى الفتوحات ص :وج *وصا 
5 ج # وما ذكره فى الفص الشعيى و الابراهيبى لمر بق عه 
الرؤية و التجل و الفتوحات ص "0” ج ؛ وما عزاه لما فى اليواقيت ص 
9 لم اجده فى الفتوحات فى هذا الباب بهذا اللفظ و راجعها من ص "١0‏ ش 
اج مو اليواقت ص م١١‏ و الفتوحات ص ١١8١‏ ج *؟ ولا ينافى ما فيها 
ص 7١4‏ ج ؟ و الكبريت ص م1 و الفتوحات ص 766 ج 4 و ص 
و" ج 4؛ وص ه؟(اج 4 وص 94ج 4 وص 8ج 4 وص ول( 
ج ؛ واشعار الفتوحات ص .5غ ج ” - 
و فى روح المعانى ص مه؟ ج م وكذا روى عن محمد بن كعب 
القرظى بل اخرج عبد ابن حميد و ابن المنذر وابن الى حاتم عنه انه قال 
٠‏ قالوا يا رسول الله رأيت ربك قال رأيته بفؤادى مرتين ولم آره بعبنى ثم 
ش قال لا ما حكذب الفواد ما رأى ) ظ 
وفى حديث عن ابن عباس يرفعه مل نور بصرى فى فوؤادى 
فنظرت اليه بفؤادى أه وما ذكره فى ص 7 ج + عن الثودى هو عن 
الواحدى - ْ 
و قوله رز تزلة اخرى © لعله نحو نزول الرب الى سماء الدنيا وهم 
تنزل من التنزلات و ليس بمنى المرة وكان غاية الغايات و اخرى البغيات. 
وكان المراد بالرؤية مرتين الرؤية بالفؤاد اولا ثم تغزلت الرؤية الى البصر 
فى الوقت وراجع مشكرة الانوار ص م7 فلا رق هناك اذا وصل وراء 


الوراء و اتما هناك نزول الى ما تحته كنزول الملك عن رتبته لرعيته و عن 
اع .ع 2ه [1١٠ىا]‏ مكاتم 


ا 
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مكاتته - ا ءظ ل 
والحاصل إن الرؤية م اختلف العقلاء فى تكيفها اختلفت الاحاديث 
فى التعبير عنها و ليس اختلاف السنمع ازيد من اختلاف النظر - 

لإ إن هو إلا وحى يوحى 4 ابهم الموحى لانحصاره فى الله تعالى 
ولان ذكر الاوصاف التى تنحصر فى موصوف ابلغ من. تسميته و لان 
الوحى لا كان من لغتهم ( إذ أوحينا إلى امك ما يوحى ) لم يكن الهم 
العناد فى مثله بدون ذكره وقيد لا فيوحى باذنه ما يشاء 6 باذنه وعللى هذا 
القيد حسن التقابل فى قوله تعالى ل وما كان لبشر ) بين وحى كلام خفى 
و.بين وحى رسالة وايضا فرق بين الوحى و الايحاك ‏ .. 

(١‏ عله شديد القوى »4 شروع فى تعديل سند الوحى و كيف اتيانه 
وما صورته فانه لم يسمع الا فى الاديان السماوية ولو قيل يأنى الملك فكيف 
اتيانه ققال انه قادر على ذلك وانه ذو مرة سوى ( شديد القوى مبارك 
الصورة) لا ينس من مثله الا الخير وانة يدنو و ,تدلى. فذكر نعته وصفته 
وحليته وكفسته اانه ١ ٠‏ 

ل( فاوحى إلى عبده ما أوحى 4 الاسناد لله ابهم فيه لمثل. نام 
و ليشا كله وهو عن الساف 5 فى الفتح ض .0 ج م وايضا غاير هناك 
بين العم والموحى خعلهما اثنين وم ص ١1وج ١‏ والتصريح فى مثل هذا 
لا يكون الا دعوى لا دليل فى الظاهر عليها مخلاف الكناية فيال فى 
العرف على من وصفه كذا وكذأ ولانه .ليبن الغرض يتعلق: بالنسمية عند 
من لا يعرف و ائما يفيد ذكر الافعال و كانوا قد استكروا فلا يقال الا 


0 ه-؟ 1-7 


7 


3 3 
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انه عليه من هو كذا وكذا و اكلام مع اهل مكة وكانوا لا يعرفونه وهو | 
كلام فى اول الام فعرفهم' و راجع هداية الجيارى ومنها ما عند مسم | 


ص 44 جج ١‏ و ليس الاسناد لجبريل خلافا لما فى الموضح من القيامة وهو 
ايضا استيناف باعادة ما استونف عنه كقوله ١‏ إهدنا الصراط المستقم 
صراط الذين انعمت عليهم )و هو فذلكة ايضا رما كذب الفؤاد ما رأى) 
الرؤية صادقة على روية الله تعالى بالفؤاد و عبلى رؤية جبريل على صورته 
وعلى سائر ما رآى لقوله ل لقد رآى من آيات ربه الكبرى © و قال 
فى ب اسرائيل ١‏ انربه من آباتنا 4 و حديث شريك بن الى بمر عن 
انس يمكن ان يحمل على ما عن انس ايضا فى الفتح ص ١01‏ ج 7 ا 
افيه ص ١6«‏ وهو فى ص 438 ج 8 ايضا و هناك غنه رأى حمد ربه 
ون ابن عباس ان تكون بعينه يمكن ان بكون المراد. به انه لا تكنى العين 
فى رؤية الرب و هل يمكن ان يقال ان فى النجم ”فسيرين كلاهما مرفوعان 


'فجمعان و كانه ذكر لكل طرفا :5 تقله فى المواهب عر1ل المهدوى او أنه | 
صل الله عليه وسل لم يفسر على ضابطة الالفاظ وائما ذكر بعض ما صدقاتها ْ 
و اطراذا من القصه لد شرحا متعارما و ذو ف حديثك عائشة اسهاها وم ا 


ينف اششرفهما ( أفمارونه على ما: يرئ ) الماراة هى الفتنة فى روما جعلنا 


الرؤياالتى أربناك إلا فتنة للناس) و قرن:به الشجرة الملمونة هناك لكوتها ‏ 


فتتة ايضاكا فى الصافات ولا فى الزوائد ص 70+ و ليس المراد. بالرؤيا هناك 


الا امس زؤية البارى تعالى شانه لا كل ما رأى فى الاسراء فل يعبر-عنه | 
بالرويا - ١‏ ولقد رآه نزلة اخرى 4 الاخروية بالنسبة .الى ما رآى لا / 


.ع - الرويتين 








يقب ايا 
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اميا ل رع الول رم مان اماس الوم 
(تفق التعدد فيهمسا مرتين رايجع الزواد ص 8م ولم بيجع مرفوع في 
ان المراد بإلرؤيا فى. بى اسرائيل هو'.الاسراء اوقد قال بعض المفسرين 
. انها رؤيا اخرى غير :الاسراء و اطلق الرويا باعتبار:الخابة. و غاية الغايات ل 
على كل ما بيأى القوله ل( ها زاغ البصر وما طغى © و.راجع الروض ص 
».549 ج ١‏ و العلو للذهى ص.4١١‏ و ناما ل :يقيد احاديث الاسراء 
00 لا .يفال .فى. الجوار سريت و صعدت.و شربت و ذهبت 
ورجعت وذلك كله فى اليقظة ولو قبد احد هذه الافعال ٠‏ و عخوها اذا كانت 
فى البقظة بهذا القيد عدّد ركيكا. و انما يكون ذلك حيث يكون داعية اليه 
مخلاف ما فى المنام فيصرح. فيه بهذا القيد كيف وقد قال لإمازاغ البصرم ' 
“م ما ذكرناه فى تفسير النجم ينبغى أن يكون فيه قوله تعالى 9 ولقد 
.وآه نزلة اخرى © منصزفا الى رية الله تعالى. لان رؤية. جبريل ( .عند 
اسلبزة المنتهى .)٠‏ ليس نزلة بالفسية اليه وانما هى رقية له نا هى 'ازلة 
لله تعالى كنز وله الى سماء الدنيا فى ثلث الليل الاخير و قوله <١‏ عند سدرة 
المنتهى» متعلق بالرائى كةولحم رأيت الحلال من المسجد لا بالمرتى كقوطهم 
زَأنه من السحاب وقد ذكره بعضهم وكذا الطبرى الا ان يقال أن النذلة 
النسبة اليه صل ام عليه وسل ا فى الكبير و ذكره الطبرى او يقال ان 
جبريل كان متهبطا من فوق اذ ذاك وتدلى ايضا - 
م ان قوله (( ما كذب الفؤاد ما رآى 4 اذا كان الضمير ,فيا 
رأئ: راجعا الى البصر م فى شرح المواهب .ص ١٠٠.ج‏ 8 لا ببق فيه 
لاع لد 
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. دليل على ان الرؤية الاولى قلبية و صرح ف قوله لإرما زاغ البصر وما طغى ظ 
انها بصرتة فقوله ( ما زاغ 4 لى لم يلتفت يمينا ولا شمالا و قوله (إومأ 
طغى ) اى ل يجاوز ما بين يديه كالادب ف الصاوة ْم أن رؤية جبرء ْ 
على صورته التى خلق عليها مرتين ذكر ابن كثير يا فى شرح المواهب ص| 
م ج - وكذا البغوى و راجع جامع ألبيان' ان الاولى حراء ف اوائل 
البعثة بعد فترة الوحى لكن الذى فى الفتم ص + ج ١‏ انها باجياد ويحمل 
عليه ما فيه ص' 54 ج م وان لم يحمله هو عليه فى ص" ١ج ١‏ و اذفٍ 


ا 

6 تحت قولة عا ما زاغ البصر وما 0 
ثنا مهران عن سفيان عن سلمة بن كهيل الحضرى عن مجاهد قا 

رأى ألنى مسلى الله عليه و وشم جيريل عليه السلام ف موده لد" 
( جامع اليان ص 50  )‏ ش 

(0) ( قوله ولكن راى جبريل فى صورته مرتين ) فى رواية الكتهيى 
والكتة و هذا جوات عن اضل الششوال.الذى سأل اعلية مسيروق ١‏ 
0 يانه وهو قوله ل ماكذب الفؤاد مأ رآى © وقوله (ر 1 
وأة آه نزلة اخرى » ولمسل من وجه آخر عن مسروق اله اتاه فى هأ 
المرة ف صورته التى هى صورته فسد افق السماء وله فى رواية م 


بن ألى هند ار ايته منهيطا من السماء عناة] عظم خاة سه ما سس 
: / 
و الارطن و للنساى من طريق عيد الرحمن بن بزيك عن ابن مسعؤد 


ابصر جيريل ل و سصر زبه ١1١‏ ( الفتم ص 5 ج 8 ) 1 
(90) وقد وقع فى رراية ابى الاسود عن عروة عرن. عائشة قالت أن 
: النى صلى الله عليه و سم كان اول شانه يرى فى الملام وكان : 
]٠١[ 0‏ ْ 








مشكلات القرآن ْ : ش الاجم 
لا يتعين ان يكون ١‏ فاوحى إلى عبده ما أوحى © هو المدثر وسهما على 
رواءة أبن لمبعة عند الطبرى و ان يكون هذا القدر فى غير الاسراء وقد 1 


يقال ان قوله ( فاستوى وهو بالافق الاعلى © آه ليس واقعة واحدة بل . 





1 ل شانه يرى ف المنام وكان اول ما رأى جبريل باجياد صرخ جبريل 
.يا شحمد فنظر يمينا و شمالا يفلم ير شيئا فرفع بصره فاذا هو على افق 
٠‏ السها” فقال با حمد جبريل جبريل فهرب فدخل فى الناس فلم ير شيئا 

“م خرج عنهم فناداه فهرب ثم استعلن له جبريل هن قبل حراء فذكر 
قصة اقرائه ( إقرا باسم ربك 4 و راى حيكذ جبريل له جناحان 
من ياقوت يختطفان البصر و هذا من رواية ابن ليعة عن الى الاسود 
وابن لطيعة ضعيف وقد ثبت فى صحيح مسل وجهه آخر عن عائقة . 
مرقوعا ل ازه يعنى جبريل عل .صورته الى خلق عليها الا مين و بين 
احمد رحمه الله فى حديث ابن مسعود ان الاولى كانت عند سؤاله اناه 
ان يريه صورته التى خلق عليها والثائية عند المعراج و للترمنى من 
'طريق مسروق عن عائشة مير مد جيريل فى صورته الا مس تين مرة 
د بدرة لفن ) وامرة. ف ايان هذا تقر روات ار د 
و تكون هذه المرة غير المرتين المذكررتين و انما لم يضمها إليهها لاحْهال 
ان لا يكون راه فيها على مام صورته و العل عند الله تعالى و وقع 
فى السيرة التى جمعها السلمان التيمى فرواها عمد بن عبد الاعلى عن ولده 
0 سلوان عن ابيه ان جبريل الى النى صلى الله عليه و سل 
فى حراء واقرأه ( إقرا باسم ربك © ثم انصرف فبق مترددا فاتاه 
من امامه فى صورته فرأى اما عظما ١١‏ ( الفتم ص ١7ج‏ 6 

ظ 200000 
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هو صفت كلا ثول و انا ساق بلط الاش ليدل على انه قد وقع وقد يقع ا 
ثم انه جعل الاصل فى قوله ( ما كذب الفؤاد ما رأى )6 رئية ابص 
اى لم يخالف من قولحم حمل معهم و ولم يكذب و جعل الفؤاد موافقا وتابعاا 
وهذا ادل على الرؤية من العلل و ساق قوله ( أثمارونه على ما يرى 4 
مساق الالزام بانه منهم مكايرة يتكرون مشاهدته بالبصر ولا تتكر رؤية احد؛ 
والا لارتفع الامان عن البصر و هذا اصرح فما قانا ثم كينها كان الام 
رؤية البارى اراد أورؤية جبريل لا يخرج الامى من ان المعراج بقظة وقد, 
ذكره فى بى اسرائيل جملا فى قوله ( لنريه من آياتنا ا 
هناك ف المسجد الاقصى ثم استرسل فى قصص اننياء بى اسرائيل الذين 
0 اهو لحم قبلة ول يتعرض السماويات و تعرض له فى النجم فاستقصى و جعل 
الاسراء الى المسجد الاقصى و سيلة و المقصود اراءة الآيات بعده و جعله 
طريقا لا مشهداً كا يكون فى الشاهد للكبراء و قوله ١‏ ذو مرة © يوقفه 
عليه و يوصل ( فاستوى ) بقوله ( وهو بالافق الاعلى © فانكان (ر ذى 
مرة ) بمعتى ذى القوة فالفاء فى (إفاستوى) للتسبيب لا للنعقيب ولاكقوله 
(١‏ فتمثل لها بشرأ سويا 4 ( و ليس الصدد فى الموضعين ليان عظم قدرتم 
وانه اسرى به من اين الى لبن بل ليس هذا من عظم القدرة بل الصدم 
ليان عظم امتنانه فى الاول فذكر قطعة و بعدها الاراءة المقصودة 3 
اللبس و الوم فى الثانى ) ئ 
وان جعلنا قوله (إفاستوى) الى قوله ل[فكان قاب قوسين أو أدق) 

فى واقعة المدثر اخذنا قوله ل فاوحى إلى عبده ما أوحى © عامام فى شرح 
ات لموام| 

ْ ١ 





مشكلات القرآن 000000 ام الج 
المواهب ص ٠١١‏ ج + و الذى ,ظهر بالنظر الى الكتب السابقة كسفر 
دانيال ومشاهدات يوحنا ان رؤية الانبياء تسمى بالرؤيا لمضى زمان كثير فه 
وهو فى الواقع على ما هو ولعدم اطلاع الناس عليها وقد ابق الله موذجا 
من النبوة وهى الرؤيا للتقريب الى الافهام و البشارة رائحة لا غير مع الكنو . 
صن 3ج وص ٠١»‏ ج 5 و شرح المواهب ص ١١5‏ ج ١‏ وص 
5وج + كازوف ص 4085 ج > كر ص 8م ج > والفتم ص و.م 
21 ْ 

وعدي أن امما قال وما جعلنا الرؤيا التى أريناك إلا نه لناس) 
لانه لو قال وما جعلنا الرؤية لكان تكراراً محضاً فغابر فى اللفظ و ايضا لما 
لم يذكر المرثى وكان الغرض بنفس الرؤية كانت فى حك الرؤيا ثم الرقية قلنا.. 
تكون حاصلا بالمصدر بخلاف الرؤيا وهو المراد ههنا ولا يطرد لفظ المصدر 
فى الحاصل به مالم يتعارف و نحوه قوله تعالى ( و الله أنتم من الارض 
نباتا» و تبتل اليه تبتيلا» ثم رأيت فى الجابوس ان اسم المصدر هو الحاصل 
بالمصدر و لكليات ص 7 

و الحاصل انه فى معنى. وما جعلنا المرأى الذى اريناك و اكات 
لأى البقاه من أوائل امم .أن اللصدر يثى و ممع اذا كان اصلا بالمصدار 
كالحركات فدل انكل مصدر لا يطرد بمعنى الحاصل به وكذا عند البخارى 
من طريق شريك بن أبى عر وعند الطبرى فاوحى الله الى ما أوحى - 

م قوله رطكد الفؤاد ما رآى » التقال الى ذكر الرؤية بعد 


ذكر الوحى ول نقف نقف على تفصيل الرؤية الاولى و بيان متعلقاتها الا ما 
]ع سه 0 


مشكلات القرآن 0 النجم؛ 





فى حديث ابن عباس وجعل البغوى على تقل عن ابن عباس الى قولها ٠‏ 
(١‏ فكان قاب قوسين أو أدنى 4 معاملة جبريل و قوله لما كذب الفؤاد. 
ما رآى © فى رؤية الرب عنه فى ليلة الاسراء وكذا (( نزلة اخرى ) فى 
تلك الليلة على قولهء ثم انه اذا جعلنا الفاء فى قوله لاإ فاستوى وهو بالافق؛ 
الاعلى) لسيبية ما قبله لما بعده ذكر امل عن الخطيب و ليان كونه ذا مرة 
كئى فى بيانه كونه واقعة على ظاهر صَبغ الماضى ولم تجعله بيانا لصفة الايحاء 

حتى بكون متعدداً ثم قوله لما كذب الفؤاد ما رآى) عام لكل ما رآى 
ومنه جبريل ثم قوله ( ولقد رآه نزلة اخرى © اعله بسد زمان لان 
النجم من اول ما قر عل الناس فسجد كلهم و لعله قبل الاسراء و هذا 
لا بد ان يكون فى الاسراء الحق بما مضى للشاكلة و اذن لا يازم لارجاع 
الضمير فى قوله (( و لقد رآأه » ان يكون ما قبله لى ما رآى وهو متحداً 
بل يحوز ان يكون الاول باقيا على عمومه مخلاف الثانى ولا يلزم الاتحاد 
للضمير ا يتومم و لكن يرد على تاريخ الاسراء 5 ذكروا ما فى الفتم ص 
4 ج م والله اعلم - وعلى هذا يترجح ان الآبات فى جبريل و قوام 
ها زاغ البصر وما طغى ) لا يليق مماملة جبريل و سما طغى فهو اذن 
رعاية لجاب الله تعالى فى تلك الليلة مع ما غثى السدرة و ليس هذا الجرم 
متعاقا يجبريل و يصرح به ما عدد مسم ص ١ه‏ و روايات عند الطبرى 
وذكر ايضا ان السورة من اوا فى الاسراء وان الضمير فى قوله (فاستوى) 
وهو زاجع الى النى صل الله عليه و سل وقد رده ابن كثير ١١‏ وكان 
البغوى نقل عبارته لكن لا تطابقه الروايات عن عائشة فى المرة الاولى و ذكر 

3-7 (؟6] النيسابورىي 


ا 
ا 


ا 
ا 


ا 


مشكلات القرآن نج 
النيسابورى عن يعض المفسرين أن المراد بالنولة العرجة الاخيرة و انما عير" 
عنها بها لان الرؤية كانت قييل النزول ولم تكن بعدها غرجة فكانت الروية 
عند النزلة الآبخرة يا فى قوله ( قالت اولاهم لاخرام , و ان.عليه الثشاة 
الاخرى ).وه للنى صل الله عليه وسل - ! 

مقاط لقاقل زط كتب ساد وا رانم اماف اا 
ويان لما تضمنه الدنو والتدل فلذا لم يعطفه ول يرتبه على ما قبله كلم 
يرتب قوله ل لقد رآى من آيات ربة الكبرى ) فهو اذن فى جبريل 
و صرح ف التكوير ل ولقد رآه بالافق المبين ) ان الدنو ترتب عليه الرؤية 
ولو كان فى رؤية الله تعالى لجعله غاية الغابات ولا شار الى كونة انماما 
أعظها ولم .سرده سرد القصة و انما ذكر فى الاول صفة جيريل 6 ذكرهما 
فى اللكوير سواه ثم رتب عليه قوله لإفاوحى إلى عيده ما أوحى) و انحصر 
هذا فى الله لانه لما اختار ارسال رسول اتتهى الام الى المرسل آخراً ول 
يكون الرسول موحيا بل الموحنى هو المرسل على شاكلة قوله ( أو يرسل 
رسولا فيوحى باذنه ما يشا 6 فانحصر هذا العنوان ف الله ول ينتشر النظم 
لانه ليس هناك متعاطفات بالواو و انما هى سلسلة مرائية بعضها اثر بعض 
فى الخارج و الاتهاء الى الله ثم رجع فى قوله لإما كذب الفؤاد ما رتى) 
الى ما قبله ثانا استيتافا و ذيل الكلام بقوله ( لقد ركى من آبات ربه 
الكبرى ) 

فكانه رأى آنات ربه لا ربه لكن رؤّيه التجليات قد تعتير رؤية 
. الله وقد لا وه المراد بيات الله الكبرى و عليه اختلاف السلف و الروايات 
ماع ل 





مشكلات القرآن ا لنجم 
2201116 وجه الاختلاف وانفصل وعند النساق وائيت در 
المنتهى فنشيتى ضبابة خررت له ساجداً وعند ابن كثير ص ١١‏ من الاسراه 
فرفضتى جبريل آه اى هناك وعنده ص ١م‏ ج و عن اهد فى السدرة 
فرآها عمد صل الله عليه وسلم ورآى ربه بقليه ففى الرؤية حجاب 7 
ذالها:حدات وق 6 نك اد هاب نحا لوو واذة تور 
نظم القرآن و ان كان فى حق جبريل عليه السلام على كون الاسر ا 
وقد جعل الله الرؤيا فتنة لبعض الناس فى هذا الزمان ايضا و الله اعلم ‏ ' 

ْم ان ارجاع الضمير فى لا ما رأى) الى البصر يطابقه ل ولقد ره 
تزلة اخرى 4 وان ارجعنا الى الفؤاد انفك النظم ولمن يقول يمول ابن 
غانى ان شول ان اين للثوات اوسن بوقزة «تامة و قلية اف جنيع 
اختصام الملائكة عند الترمذى وهو عند الطبرى عن ابن عباس نفسه و فيه 
سعيد بن زرنى ضعيف وهو عند ااترمذى عنه باسناد حسن و حمل عليه فى 
جامع الييان حديشه فى الرؤية وانما لم يعطفه لاله ورد مستاتفا رد من 
جحد وكأنه كان سبق اخباره صل الله عليه وسل به لجحدوه فورد ردا لم 
ولا ينبغى العطف اذن و اذن معناه انه لم يكن من الاضغاث و حقق 25 
فى البقظة مرة اخرى و الكلام قد ثم على قوله 2 فاوحى إلى عبده ما 
أوحى ) منسوقاء ثم قوله ل ما كذب النؤاد ما رآى » جملة على حبة 
و راجع الداريى ص ١‏ وما عنه عند مسم رآى ربه بفؤاده مىتين مختصر 


يحمل على ما فى الزواند عنه ص بم مرة سصزه وهرة بفؤاده سه 


كار 
ا 


مشكلات القر آن 


بحل وم يكشفك سبحات وجهه 
وكان الحجاب النور نوراً وفللهلة 


فيذهب ما قد كان عنوان نه ١‏ 


كرحته و الكبرياء وعطصزة 
تحول فما صورة بعد تر 
فصورته ما اختارها لنعوته 
وليست نحل الذات قائمة به 
وصورثنا زادت على ذاتنا كذا 
فتلك اصطفاء ليس صورة ذاته 
فرؤيتّه فى صورته يق مشر 
و تطلق فى حى بل الوججه غاليا 
وصورة شئ ما يرى منه 1 
وهل صفة كانوا يرون بمحشر 


كفل تمل الننور.ى جبلالطور 
ومن بين غيب و الشهادة قد وورى 
و سق به عمأه فى حبك مستور 
اانا سرالا ردلة. لمسيد كرو 
فدعها و بق و جه ربك ذى النور 
كوجه ونور أى بتئزيه محمذور 
ححكصورة مأه تبين حصور 
حوله فى كل نحت بممسطور 


. ولكن نراه هكذا دون منحكور 


وصورنه هذى وما قيل ف الصور 
كرسم بها او ضربها كان مهجور 
تاعطاك منها نعمت حظك منظور 


حول فيها ليس ذاك يمتنصور 


تع تججابائه ذراً. از.در كاشانة' ما 
كه كس نيست بحر ذكر نو در خانة ما 


فمجو خورشيدكه ازقرص زند خرمن نور 


لحان انث وا هده اناك ها 
لا مكان كرده مكان ممجوعماء فوق هواء 


لم جو معبود كه سازيم بنا لاله مأ 


دا 1ع مسب 


مشكلات القرآن 





أن ندائيكة ازارن ايمن وادى آمد 
مس_اله النار وفهبا بر فرازانة ما 
هست در مع جتنيس فيت خارق جائز 


إجحة اتلك انرمق وار كاه نا 





همجو خورشيد كه از جرم زند خيمةٌ نور 
_م حجاب أست وهجا_د شده افسانة ما 
لا مكان بوده مكان كفت عماء غير هواء 
نسبتى هست به تتزيل نه جون لان ما 
آن ندائيك ازارن ايمن وادى آمد 
مس له النار وفيبا بر فرزالهُ ما 
مسح در عم جو ظرفيت دجون وارد 
راه تنزبه رود داش يكال ما 
جون همه حدث.و عذلوق بكويد سمش 
الام ان تود كن عراس 
عرش وكرسى ونؤول است مساوق ياملك 
ماءه النقع واكن: أن انون ححتاالة ها 
ليس شان 5 ولا شان له فيه و زين 


: اين از جاريه يرسند ازان يك كانه ما 


لمعنه ع بكسي عوا مكب وى متوس دم ست 





عرش بر ودفعر وش سس ت ازا نسوسبت 
صمجنين سائر او ضائع جدا كانة ما 
نياك مخفيطى داز حصي ينه | سدع 
مجني جملة اطوار خدا يانه ما 
ولوس [4ن٠(]‏ 





مشكلات القرآن . 





اختضصاص سنت بتخصيص طوار_م واقع 
اختبار نم :5 .جون حضر كنا خانة ما 


ضجو ابره كم يديك أمدو زديك حجاب , 


:ابر درياو 1 بر ف _ازانة مها 


بر حريعش أمود حم زمان ونه مكان 
بر ار أز هر جه بود نسيت شايانة مأ 
طارمسن صمت قدم هر جه بر افتاد ازو 





ذكرالممل ثم من : 
ثم استمر ارؤية 
ثم استتم الاصلها 
كانت لاخسرى نزلة 
فى غاية الغايات من 
هى عرجة فى 'زلة 
فى للفؤاد ما رأى 
لاتدرك الاإصار ما 
اخذ الكلام برو 01 


مستشهدأ بالعين قَْ 


اوحى اليه وما احتئرس 
م زاغ فيها او نس 
ستانفا فما نفس 
كنا زلات ذرىالقدس 
الال عر ال 
لانتتهسى فها رغس 
للعين ‏ منها ما اقتبس 
قل الفؤاد لما انمكس 
وآنى. مما منها انس 


أعم الفؤاد وما غرسن 


حكيفية مع اصلها لا م ناكف أدى ندس 





النجم : 


تارك من اسرى و اعل بعدداه الى امود الاقصى الى الافق الاعلى 


لاع - 
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الى سبع اطباق. الى سدرة كذا 
وسوى له من حفلة ملحكية 
براق يساوى خطوه مد طرفه 
واللكن له عل الا ا 
هنا موطن فوق الزمان ثياته 
وكانت الجبريل الامين سفارة 
اذا خلف السبع الطباق وراءه 
نعم طائر القدس المنيع بشاؤه 
وكانتف عيانا يقظة لا يشوبه 
قد الهس الصديق ثم فل يحد 
رأى ربه لمادنا بهفؤاده 
دواع تورف أن شزاه ميد رول 
بحثنا فال البحث اثبات رؤية 
وسم تسلما حكثيراً مباركا 
كا اختاره الحبر ابن عم نينا 
فقال اذا ما المروزى استانه 
رواه ابو ذر بأن قد رأيته 

نعم رؤية الرب الحليل حقيقة 

والا فرآتى جيريل ا 

ذلك ف التغزيل من نظم نجمه 


حدم|ع هس 


النجم 
الى رفرف ابهى الى 'زلة اخرى 
ليشهد من أيات نعمته الحكبرى 
اتيج له واختير فى ذلك المسرى 
رويدا عن الاحوال تاه ما اجرى 
على حالة ليست به غسير تترى 
الى قاب قوسين استوى ثم ما اقصى 
ساد تيزل ريضة المرل 
خوافيه تطوى موطن السر او اخى 
منام ولا قد كان من عا الرؤيا 
وصحم عن شداد البهق حكذا 
و منه سرى لاعين ما. زاغ لا يطغى 
واوحى اليه عند ذاك بما اوحى 
لحضرته صلى عليه 5 يرضى 
كنا بالتحيات العلى ربه حى 
واحمد من بين الاءمة قد قوى 
رأه راى المولى فسبحان من ١سرى‏ 
وانى اراه ليس للتفى بل ثنا 
يشال لما الرؤيا لألسئة الديا 
وليس بديعا شكله كاف أو اوق 
اذاما رعى الراعى و مغزاه قد وق 


وكان 


01 


شكلاتالقرآن 2 002 "التجم 
وكان يعض ذكر جبريل فانسرى 0 الى كله و الطول فى الببحث قد عنى 


وكان الى الاقصى سرى ثم بعده عروجا يحسم ان من حضرة اخرى . 





عروجا الى انف ظللته ضبابة ويغشى من الانوار أياه ما يخشى 
واسدع للاقلام ثم صريفها وشهد عيناما له الرب قد سوام 
وهن عض فيه من هنات تفلسدف عل جرف هار يقارف أن بردى ‏ 
كنكازمن اولاد ما جوجفادعى تبوته بالنى و البغى والمدوى 
ومن يتبع فى الدين اهواء نفسه على كفره فليعبد اللات و العرى 
١7‏ - قوله تعالى ل ما كذب الفؤاد ما رآى ) تحقيق لنة صدق ' 
فلانا: الحدذيث: واستماله متعديا الى. واحذ و متعذيا إلى اثيان 'بدون واسلة” 
حرف الجر من ص م0٠‏ ج 7 يفيد فى قوله تعالى ( ما كذب الفؤاد . 
مارآى ) وهل رؤيا الانبياء وجى مطرداً او قد يكون من عوارض الطبيعة 
وكذلك التردد فى حديث ان يك هذا من عند الله بمضه فى عائشة وكذلك 
فى عدم ايقاظهم ياه مع الجزم بعدم دخل الشيطان فى كل و كذلك الجزم 
فى عدم تمثل الشيطان به فى روّيا الناس و اما فقد رآنى فلعله ايضا مطرد 
لكن مع هذا قد يكون من خيال الطبع و يكى فى الرؤيا شن فى الجملة ي 
ف صدقت الرؤيا و قصة الحديبية لان الرؤيا موذج و وجود مشالى فكان 
المراد اسمعيل بهذا القدر فقعل نسم و ابطل بهذا الرويا ذبح الاولاد وكان 2 
رويا العمرة تمهيداأ لشرعها فى اشهر احج كسائر.ما كان يراه قبل الوقوع , 
وم هذا القدر وكان المراد من اول الامى على التعام شيأ فثيأ لا مغالطة 
ولا غلطا كعدد الصلوات فى الاسراء فعدم تمثل الشيطان به كلى مطرد واما ٠‏ 
دواع سس 


مشكلات القرآن 2 
شط ذلك .و كن فق غيورة 5 مثالا له لا حقيقته و يصدق 0 
رآنى فى عرلنة وفى الجملة وان جعلنا التقسم ثلاثيا رؤيا من الله دحديمم 
النفس و تخويف الشيطان فقسم تحت الحديث و عليه سؤال السلف عن 
الحلية وهل المطابقة شرط لبقاء النعت فى الكتب او لا لعدم بقاء من يعرف 
كا هو العرف فى رؤيا الاموات فى صورة معرفة , بعضهم ايام و عدمها للتقاد» 
وان ارى فى كل صورة اى من القرب و البعد و نحوه كديث حيما كنم 
فصلوا على فان صلونم تبلغتى وقوله فسيرانى فى القظة فهو عند مسل بالشلع 
فكائما رآني باليقظة ثم ما خالف الشرع فى الرؤيا فليا كان فى البقظة ينهئ 
عنه كان مسئثى بهذه القرينة اذغابة الرؤيا ان تكون كاليقظة دل عليه لفظ 
مس و أن كان هناك نحو حديث السجود على جبهته و لماكان مميز الوك 
من النفس يشكل ارسل فى قوله فقد رآنى وكأنه فى حم عدم القثل من 
الشيطان قطعا يصدق انه رآه او رأى الحق فى الملة و نحو اشرب ار يتضمن 
انه كان شاربا الى انك تشرب الخر فاشربها على غير مرضاة منى و باجملة ان 
تنبيه على انه يشرب لا اس وكذا لو فمل ما يخالف الشرع فهو تنيه للرا 
انه يفعل كذا فاراه الفحل ااشنيع و نبهه 5 فى ما فعل شراد ابلك م فى التهاية 
والحاصل أنه تعريض قولى او فعلى كقوله كثيراً ما بال اقوام لفون كذا 
و كتبدى يعقوب عليهالسلام ليوسف عل هالسلام او شيوخ إلطريقة يديهم 
عند زلتهم فروياه صلى الله عليه وسلل بشارة او اخذ باليد بن يشرف السقوط 
واذا ثلثنا الاقسام فليكن قسم فى ققد رآنى اى بطريق حديث انف 

حا لإ ]٠١6[‏ و دورة ْ 





مشكلات القر قرآن ش شْ ١‏ الفعر 





وضو و و قد يلف انها قد حكون بطق التضر قبا مق يكن النفوين و هذا 
ان كان فليس ببشارة ولكن يطرد فقد رآنى حيئئذ ايضا و سيبه غير مود 
كالتباس اعمال السيمياه بالكرامات و يكون فى مرتبة التخبيل فى اليقظة للا 
ازيد و وجودكالثال و الثل و يحتمل ان يكون خيال روية لا روية و يمكن 
ان التصرفات من رجل غير متشرع مستثى عقلا 6 استئناه فى الالتباس 
بالنوة وانه فى صورة حديث النفس قد رآه فى مرتة التخيل لا غير 
و.التخيل ايضا متعلق بالمتخيل وان كان ادون فى الخارج من الروية فهناك 
مراتب فى العم - 


2ه 5 5ت نانج مت ع كور ار 


+ - قوله تعالى ل اقتربت الساعة وانشق القمر 4 ان كان نزول 
هذه الآية قبل وقوع الانشقاق فقوله ب( و إن يروا أيه ) بكلمة ان فى 
موضعها لانه ل يقع بعد وان كان تزولها بعده فكلمة ان بالنظر الى ما 
0 - ثم ان ممجرات نينا صل الله عليه وس اكثرها لم تكن على 
الاقتراح وكانوا نهوا عن اقتراحها يا فى الفتم' ص 9/٠‏ ج ‏ ول يبعث 





00 احجد و الماك باسناه حسن عن جاير قال لام رسول اللهدحت 
ش 191 احم 


مشكلات القرآن القمر , 
بها كا بعث بها موسى عليه السلام اعى امس باظهارها عند التحدى فلذا م 
. تذكر اكثرها فى القرآن العزير و سلك كا يسلك الوقور مع الاجلاف لا 
يتحرك على طيشهم و قبودجم الباطلة وقد يتوم منه ان الله تصالى لم يرد 
اظهارها عند اقتراحهم و ليس كذا و اما الام ما ما ذكرنا وقد كثرت المعجزات . 
فى الاحاديث و بعرض المسلمين عند الحاجات و الانبياء السابقون كانوا' 
ببعثون بمعجزة الى قومهم اى يؤممون بان ,ظهروها لهم عند الدعوة | 
والمعجزة الكذائية له صل الله عليه و سل القرآن العزيز و يبغى ان يضاف , 
هذا الى ما فى الفتم' ص .هج ه فالسايقون كانو! مستصحبين .معجزاتهم ! 
ح صل الله عليه و سل بالحجر قال لاتسألوا الآبات ققد سأها قوم صالم 
عليه السلام وكانت الناقة ترد من هذا الفج و تصدر هن هذا الفج فعتو'. 
عن اص ربهم وكانت تشرب يوما ويشربون لبنها يوما فعقروها. 
فاخذتهم صبحة اهمد الله من تحت ادبم السماء منهم الا رجلا واحداً 
كأن فى حرم الله وهو ابو رغال فلا خرج من الحرم اصابه ما اصاب ١‏ 
قومه و روى عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال ابو رغال 0 
الاعلى لثقيف وهو بكسر الراء و تخفيف الغين المعجمة ١+‏ (الفتح ص 
“الاج 5) ١‏ 
)١(‏ (قوله ما من الانياء بى ) هذا دال على ان النى لا بد له من معجزة | 
تقتضى ايمان من شاهدها تصدقه ولا يضره من اصر عل المانية (تركا 
من الآبات)اى المعجرات الخوارق ( قوله ما مثله آمن عليه البشر ) ما . 
موصولة وقعت مفعولا ثانبا لاعطى ومثله مبتدأ وآمن خيره و الثل يطلق 
و يراد به عين الشئ وما يساويه و المعنى انكل. ب أصلى 0 


جلاع ١:‏ من 
ا 
ا 
1 
1 


مشكلات القرآن ٠‏ 0 1 القمن 


شه من شان :من يشاهدها: من .اليش ان يؤمن .يه لإجلها وغليه مد :اللام 
. او الباء الموحدة و النكتة فى التعبير بها تضمنها معى الخلية .أى يؤمن .ذلك . 
مغلوبا عليه بحيث لا ,ستطيع دفعه عن نفسه لكن قد يححد فيعاند م 
. قال الله تعالى ل و جحدوا بها واستيقنتها أفسهم ظلبا © و قال الطبى 
رحمه الله الراجع الى الموضول ضمير المجرور فى عليه وهو حال اى مغلويا 
عليه فى التحدى و المراد بالآبات المعجزات و موقع المُل موقعه من قوله 
إفاتوا بسورة من مثله) اى على صفة من الببان و عاو الطبقة فى البلاغة 
( تنبيه ) قوله أمن وقع فى رواية حكاها ابن قرقول أو من بضم 
الهمزة ثم واو و سيانتى فى كتاب الاعتصام قال وكتب بعضهم بالياه 
الاخيره بدل الواو وفى رواءة القابمى امن بغير مد من الامان:و الاول 
هو المترواف قله و اماكان الذى اونيته وحيا .أوحى الله تعالى .إلى) ابى . 
أن مسر الى د ايها لوحن الفى الولنضل وه لقان له اذل 
عليه من الاتجساز الواضح ابسن اراد حك تداك كه وله ام 
ؤت من المعجزات ما اونى من تقدمه بل المراد اله المعجدزة العظمى . 
. النى اختص بها دون غيره لان كل نى اعطى معجرة خاصة به لم 
يعطها بعينها غيره نحدى بها قومه و كانت معجزة كل فى تقع مناسبة 
الخال قومه كا كان السحر فاشيئًا عند فرعون جاه موسى بالعصا على 
صورة ما ضع السحرة لكنها تلقفت ما صنعوا ولم يع ذلك بعينه . 
لغيره وكذلك احياء عيسى عليه السلام الموق و ابراء الا كله و الابرص 
لكون الاطباء و الحكناء كانوا فى ذلك الزمان فى غاية الظهور فأتَامم 
من جفسن عملهم يما لم تصل قدرتهم الله ولحذا لما كان مرق الذين 
بعث فهم النى صل الله عليه و سل فى الغايه من البلاغة جاتم ح. 

الع 





مشكلات القرآن الم 





5 بالقرآن الذى تحداهم ان ياتوا بسورة مثله فل يقدروا على ذلك وق 
المراد ان القرآن ليس له مثل لا صورة ولا حقيقة ‏ خلاف غيره مل 
المعجزات فانها لا تخلو عن مثل و قبل المراد ان كل نى اعطى من 
المعجزات ماكان مثله لمن كان قبله صورة او حقيقة والقرآن لم يوت اد 
قبله مثله فلهذا اردفه بقوله فارجوا ان يكون ١‏ كثرثم تابنا و قبل المرأد 
ان الذى اوتيته لا يتطرق اليه تخبيل و انما هو كلام معجز لا يقدهر 
احد ان يال با يتخيل منه التشبيه به بمخلاف غيره قد بقع فى معجزاتهم 
ما بقدر الساحر ان يتخيل شبهه فيحتاج من بميز بينهما الى نظر و النظر 

. عرضة لاخطأ فقد خط الناظر فيظن تساويهما و قيل المراد ان معجرات 
الاننياء اتقرضت بانقراض اعصارمم فل بشاهدها الا من حضرها و معجرة 
القران مستمرة الى يوم القيامة و خرقة للعادة فى اسلوبه و بلالخته 

واخباره بالمغييات فلا يمر عصر من الاعصار الا و يظهر فيه شئى بما 
اخير به انه سيكون :يدل على كوة دعواه وهذا اقوى الحتمللات وتكيله 
فى الذى بعده و قبل المعى ان المعجزات لماضية كانت حية تداهد بالابطار 
كناقة صالم وعصا مومى عليهما السلآم و معجزات القرآن تشامد 
بالبصيرة فكون من تبعه لاجلها اكثر لان الذى ,شاهد مين الرأبس 
ينقرض ان مشاهده و الذى شاهد يعين العقل باق يشاهده ) 
من جا* بعد الاول هرا (قلت) ويمكن نظلم هذه الاقوال كنا 
فى كلام واحد فان ممصلها لا ينافى بعضه بعضا ( قوله فارجو ان 
اكون اكثرمم تابعا يوم القيامة ) رتب هذا الكلام على ما تقدم أمن 
معجزة القرآن المستمرة لكثرة ذايدته وعموم نفعه لاشماله عل الدهوة 
والحجة والاخبار بماسيكون فعم نفعه من حضر ومن غاب حت 
ع7 ل ]٠١5[‏ 








1 شكلات القرآن ظ يق القهر 
الى قومهم ومتى بعثئهم جعل معهم معجزة دعدوا الى الايمان وهى التى كان 
الدليل لهم عند الناس و نيينا صل الله عليه و سل دعا الى القرآن وكان يقال . 





حت ومن وجد ومن سيوجد ل س1 ترتيب الرجوى المذكورة على 
دلك و هذه الرجوى قد تحققت ذانه اكثر الانبياء تبعاً وسياق ‏ 
يبان ذلك واضا فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى و تعلق هذا الديث 
. بالترجمة من جهة ان القرآن انما نزل بالوحى الذى باتى به الملك لا 
بالنام ولا بالالهام و قد جمع بعضهم ايجاز القرآن فى اربعة اشياء احدها 
حسن تاليفه و التثام كلءه مع الاحاز و البلاغة و ثانيها صورة سياقه 
و اسلوبه انخالف لاساليب كلام اهل البلاغة من العرب نظا واثثراً حتى . 
حارت فيه عقولهم ولم يهتدوا الى الاتيان بشى مثله مع توفر دواعيهم 
على تحصيل ذلك و تفريعه لهم عل العجر عنه ‏ ثالثها ما اشتمل 
عليه من الاخبار عما مضى من احوال الامم السالفة و الشرائع الدائرة. 
ماكان لا يغلم منه بعضه الا النادر من اهل الككتاب ‏ رابعها الاخبار 
با سياق::من. الكو ائْن التى وقع بعضها فى العصر النبوى و بعضها بعده 
وهن غير هذه الاربعة أنات وردت بتعجيز قوم ف قضايا انهم لا 
يفعلونها فعجزوا عنها مع توفر دواعيهم على تكذييه كتمى اليهود اموت 
ومنها الروءة الى تحصل لسامعه و منها ان قارئه لا يمل من ترداذه 
واسامعه: لأ.بميجه ولا بيز داد جكثرة التكزار الا .ظراوة. و إذاذة. و منهنا 
انه آبة بأقية لا تعدم ها بقيت الدنيا و منها جمعه لعلوم و مغارف لا 
تنقضى يجخائ.ها ولا تنتهى فو اندها ٠‏ ماخصا من كلام عياض رحمه الله 
وغيره ( الفتم ص ه ج9) 


مشكلات القر أن القمر, 
للسابقين ادعوا الى و هذه 0 وقل له صل الله عليه وس ادع بالقران! 


انامى . مستصحيا القران العزيز و يحتمل ان تكون كلمة ان على اتقبر النانا 





لتغليب مالم بقع على ما وقع وراجع الفتح' ص 14 ج ١١‏ ونحوه عند ى حيان 





(1) قوله تعالى ( وما منعنا أن نرسل بالآبات إلا أن كذب بها لاولون 
وآنينا تمود الثاقة مبصرة فظلموا بها وما ترسل بالآيات إلا تخويفا )) 
اطنط ءافولل كم امرل ع مادا عار الال 
الشركون يا عمد انك تزعم انهكان قبلك انياء فنهم من عفرت له الرجح 
و منهم من كان يحي الموتى فان سرك ان نومن بك و تصدقك فادع 
ربك ان يكون نا الصفا ذهبا ذاوحى الله اليه الى قد سمعت الذى قالوأ 

فان شت ان تفعل الذى قالوا فان لم يومنوا نزل العذاب فانه ليس 
بعد نزول الآية مناظرة وان شدّت ان تستأنى بقدومك استأنيت بهم 
قال يارب استأنى بهم وكذا قال قتادة وابن جرح وغيرها وددي 
الامام احمد حدثنا عثهان بن حمد حدثنا جرير عن الامش عن جعفر 
بن اياس عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال سأل اهل مكة لني 
صل الله ا ل و ينح الجبال عنهم 
فيزرعوا فقيل له ان شت ان تستانى بهم وان شئت ان انهم الذفي 
منالوا فان كفرو! هلكوا م اهلكت من كان قبلهم من الامم قال 
لا بل استأنى بهم و اندل الله تعالى ل وما منعنا أن نرسل بالآيات 
إلا ان كذب بها الاولون > الآاية - ( ( ابن كثير ص ١٠م‏ ج 5 ) ْ 

(0) و وقع فى رواية مام ارضاو من يطع الامير بصبغة المضارعة وكذا حك 

ا ل 





مشكلات القرآن ظ ش الرحمان 





فى قوله تعالى ( أازوه علدا برى ) و الفتوحات ص ١45‏ ج* ومن 
1 اسرائيل 2 وما منعنا أن ترسل بالايات إلا أن كذب بها الاولون 4 1 


موك ايان 


عن؟ - قوله تعالى ( و النجم و الشجر يسجدان © نقل الخطيب فيه 
اقوالا وكانه المراد بسجود الشمس نحت العرش وكاان حركتها بعد ركودها 
هى #دتها كسجدة الانسان بعد الوقوف ولمأ شرع عند بودة الاظلال 
#دة التلاوة لنا فتلك جدة 7 0 الشمس قدر ها دورات وفكل. 
دورة #دة ولا ينافى ذلك تشانه الدورات كأنها حركة واحدة وكل ما . 
قدر لما فهو لا مستقر وان لم يكن سكون ولو اراد سكونها عند انتهاء الدنيا لما 
نافاه الحديث فاه ليس نصا فى خلافه فكاأنه اقتباس مناسب فى اخلة ومن 
الرعد ( وخر الشمس و القمر كل يحرى لاججل مسمى ) و فى رواية 
النساتى عند الحافظ ان مستقرها طلوعها من المغرب و عند ابن كثير قال 
ققادة لمستترطالى اوها والاجل لا تعدو أو المراد غزوتها .ف متمق 
2 ومن بعص الامير فقد عصانى وهو ادخل فى ارادة تعمم هن خوطب 


ومن جاء.من بعد ذلك ٠١‏ ( الفتتح ص وو ج ١7‏ ) 
ع !29ت 





مشكلات القرآن ظ الحديد 





المارة لان الارض الجديدة لم يراع حالها فى الاحاديث و قطع النظر عي 
0# كردون بشتم كه خم شده اذ مبر ركوع ْ٠‏ 


خورشيد سو 5 در ##ود است اننجا 


ل ع رس احيس يس اا كن اتات 


سورة الجديد 


4 - قوله تعالى ل فضرب نهم بسور له باب © و آبة الاعراف 
و الحديد كلاهما على ان الحجاب واحد فهو سورلا سوران وعبر بالباطن 
والظاهر لا الداخل و الخارج و لكن ظاهر لآ فضرب انه اذ ذاك وهو 
: غير جدارهما ذان احدهها درجات والآأخر دركات و لعل جمع ال 
باعتبار اجزائه و راجع الكالين هناك وفى الاحككليل عن ابن جرخ عنهم 
ان الاعراف هو على الصراط نفسه وهو اوفق و الفتوحات ص ١١‏ ج ؟ 
ولعل قوله ١‏ ادخلوا الجنة 4 منحصر ف الله و لعل الام فى الموضح 
وانهم المقربون فى هذا الذى ذكره فى الاعراف وما ذكر السلف فى اصحالي 
الاعراف نهم آخرؤن يكونون هناك برهة وما وجه الاظهار فى قوله 
(١‏ ونادثى أصحاب الاعراف ) ول يقل و نادوا ؟! فى ما قبله و ينبغى ان 


يراجع الدر المنثور ولعل التكتة فى الاظهار انه بعد ما دخل اصحاب الاعر اف 
دامع - [/و١1)]‏ 


عنهم 
ْ 


. 
ا 
1 


ا 


و بصم 





مشكلات القرآن ا 7 خرن لوي امون 
: فى الجنة 6 فى ذا الرنيع بن انس فيه و لعل الاعر اف شاك كر ون ٠‏ 
الديك حت للا يحجبوا عن الروية و قوله ل هؤلاء »4 اى اصاب الاعراف . 
انقسهم و قوله ( ادخلوا ) اى الذين قيل لهم ذلك 

ه1١‏ - قوله تعالى ( و رهبانية ابتدعوها ما كتبناها عليهم إلا ابتعآة” 
. رضوان الله فا رعوها حق رعابتها ) كان نفس الابتداع ذم و كير وعدم 
الرعاية ذم آخر كا فى جامع البيان و ايضا قوله (إابتدعوها) نعت مخصص 
فهو قسم الرهبانية و اليواقيت ص +« 


5 5 2 نه اماس ون 


سورة الطلاق 


+ا؟ - قوله تعالى لها الى إذا طلقم النساء تطلقرهن لمدتهنج 
اللام لاجل لا للتوقيت وكذا فى قولحم خرجت ثلاث ولهذا لا تظهرفى 
ف لسنان واذا لم بك: ن على تقدير فى ل تكن اللام بمعناها ولو قيل ان 
العدة جموع الطهر و الطمث لم يبعد ايضا وكان اللام للوقت اذن ول يكن 

يخالفا ل ذهينا الا فى العمارة - فلا يدل على اف العدة الاطهار وكأن 
العدة عم قبل ذلك لنزول سورة النساء الطولى قبل ذلك وفه 
0 و المطلقات يتريبصضن بانفسهن ثلاثة قروء © واندرج فيه ايضا 

وم لم 


مشكلات القر آن ظ الطلاق / 
ان الطلاق لا يع بعد انقضا العدة وان لم ببق رجوع أو علهم| 
'العدة بهذه الآية نفسها اى طلقوهن لاجل عدتهن لا . كان فى الجاهلة | 


1 
ب رمد ب اعبرم السدة من القرآن وم يكن قله - ونا كان 





لعدتهن ازمه الاحصاء و ان كانت العدة اسما لتريصهن لا لان العدة عدقا 
التطليق و تفريق الطلقات عل الاطهار سنى بمعنى انه ليس بدعنا لا لانم 
مقصود لميئه - ظ ْ 
- قوله تعالى ( لا تخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن )) 
يبس هذا احداداً فانه انما كر فى الحديث للتوفى عنها زوجها بل هو حك 
مستقل ف المطلقات وان لم يسم احداداً (ر إلا أن ياتين بفاحشة مبينة ( 
قبل هو سبب ييح اخراجها و قبل هو نفس خروجها ١‏ لا تدرى لعل الله 
يحدث بعد ذلك أمرا ) هو الانقلاب الى الرغبة بعد النفرة وهو اما يتأني 
فى الرجعى و لكن ليس دللا على ان لا نفقة ولا سكنى ليتوتة الحسائلة 
غاية الام ان الثلاثة ل تذكرم لم تذكر فى قوله (( الطلاق مرتان 6 أى 
الطلاق الذى يكن معه الرجعة و كن له معه الامساك او التسريح 0 
وجعل الثالئة كأنها رمى ما ببده و اما فى الواقع لخم عدم الاخراج م 
وقال فى النساء ل( ولا تعضاوهن اتذهبوا يعض ما آنيتموهن إلا: أن ياتين 
بفاحمة مبينة © ١‏ 

ل ا ادم 
فمدتهن ثلاثة اشهر © العدة اسم تربص يازمهن لتنظرا يمسكها أو يسرح 


قال فى الاحزاب ١‏ 'يايها الذين 'امنوا إذا تك<تم المؤمنات م طلقتموهن 
5 56 1750 ل 


2252520111 


مشتكلات القرآن الطلاق 02 





من قبل أن تمسوهن فا لم عليهن من عندة تعتدونها فتعوهن و سرخخوهن 
سراحا جميلا ) لا لاظهار التأسف ف المطلقاتث ولا لانه من عواقب ملك 
التكاح بنفسه ولا لتتكح زوجا غيره فهو عليهن لمعى فى الرجال وهذا ف 
سورة الطلاق لانه ساق الكلام فيها بالنظر الى حال الطلاق و سماها بهذا 
الاعتبار عدة و اما فى البقرة فقطع النظر عنهم و ساق الكلام بالنظر اليهن 
و سماها بهذا الاعتبار اجلا و تريصا فهو لها هناك لتتكم زوجا آخر وراجع 
الهدى ص م؛١؟‏ ج م وض م8 جم وكذا قوله فها ل( ولا بحل هن 7 
أن يكتمن ما خلق الله فى أرحامهن 6 الها و انها نتكم زوها اخ رهن 
يستلزم ان قوله ١‏ ثلاثة قروء 4 لغير الحامل ف البقسرة ايضا بدون النظر 
. الى أي الطلاق قوله فى الطلاق (ر ان ارتم )4 اى فى صورة التطليق للعدة 
' فيهن فهو ايضا بالنظر الى حال الرجال هناك - 
8و - قوله تعالى ( أسكنوهن من حيث سكتتم من وجدم ) 
هذا فا يظهر ف المكوحات لا المعتدات لان لفظ الاسكان يلام هذا ثم 
فهمت من كلام اشيخزادة ان قوله إر لعل الله يحدث بعد ذلك أمراً » 
ارشاد الى الرجعية او التفريق عل الاطهار لا يِلَرْم منه اقتصار النفقة و السكى 
عليها م لم يدم :عدم وقوع الثلاث بكلمة عند المهور و اما لزم كونها 
دعا ل[ سبق له الكلام. عل "عادة القرآن العويد _ ".ان البوائن لم تذكزى 
القرآن رأسا وانما استنبطه الحنفية مع مكنة الزوج من الابالة. وصلوح اللفظ 
لما لخرى القرآن على سنته فق هذه المسألة ايضا > فى مسألة الطلقة الثالثة وله . 
يضر مسئلة السكبى للائلة غاية الام أن يرجع الى المعاى المؤثرة وان 
ش سد ومع ل 





مشكلات القرآن الطلادا 






كانت هذه الآية فى المطلقات م فهمه عمر رضى الله عنه فالامس اظهر وسما 
اسكانا اعتناء بشانه و ان كان على شرف الزوال و يلاتمه انه قال فى لقره 
فى المطلقات لإولا تمسكوهن ضرارأ لتعتدوا) و قال ههنا لإولا تناروعن) 
لتضيقوا عليهن © وهما سواء ويلامه النعيض فى ا من حيث كمع 
وهذا الاضرار يكون باس يضمر فيه غرض التضبيق لا انه عبنه بل ذريعة 
كا فى قوله ب لا تضار و الدة بولدها ولا مولود له بولده ) لا تضار 
والدة بالاقتار فى الرزق و الكسوة بحيلة ان الشرع امرها بالارضاع دحبس 
نفسها على الرضيع ولا مولود له بولده فى الاعتداء فى طلب الرزق اكير 
بسبب ان الشرع امره بذلك وعلل ان آبة الاسكان فى المتكوحات قال 
من حيث سكتتم من وجدكم © نأضافه الى الرجال بخلاف بيت العدة 
فاضافه اليهن و قال ( لتضيقوا عليهن 4 وهذا فى السكونة بخلاف قر 
( ولا مسكوهن ضراراً ) فانه بالامساك - ئ 
م - قوله تعالى ل( وإن كن اولات حمل - لى المطلقات - 6 

عليهن حتى يضعن حملهن ) هذا الانفاق لكان الجل فامتد الى وضعه و ١‏ 
يدل على ان الحائلة لا نفقة لا وقد اجاد فيه فى الجوهر من اللعمان عل 
اع ظ 1 
ص 50؛ ج م من الاحكام ل وإن حكن اوللات حمل فاتفقو| 

عليهن 4 وانما ذكر المجمل لان مدته قد تطول و تقصر فاراد اننا 
وجوب النفقة مع طول المدة ‏ 1[ 
١١‏ - قوله تعال ل( لينفق ذو سعة من سعته 4 استيناف باعادة ما 

اع ل ]١8[‏ أستو 





٠ 
بدت‎ 





مشكلات القرااق 1 الطلاق 
استونف عنه لببان رعاية خالما و اذا كانت آية الاسكان والانفاق.ى 

المطلقات فاين حك المتكوحات فقد يقال انه يفهم بالاولى او انه يكون بالطبع 
يخلاف المعتدة لان الاستمتاع لا يكون الا بالاسكان وكذا احصانها واله ' 
لبباس لمن ل ولن مثل الذى عليهن بالمعروف؛ من أوسط ما تطعمون 
أهليكم ) او هو فى آية النساء (إو ما أنفقوا من أموالهم) و ان كان المتبادر 
من صيغة الماضى انه المهر و يصلح ايضا للنفقة و الكسوة كليها آبة البقرة 
فى المطلقات عموما ( وللطلقات متاع بالمعروف حقا على المتقين ) و ليس 
محرا :لى لفظ اماع :فى الكسوة لقوله لإمتاما ال الحول غين إخراج © 
وهو للنفقة ايضا و لتطابق قوله ( لينفق ذو سعة من سعنه »4 مع قوله 
لإ على الموسع قدره 6 آه _ وسماه متاعا لكونه ,نفد و ينقضى غن قريب 
وابن كثير ص ١١8‏ ج 2-7 ْ اا 

واعلم ان النهى عن الاخراج و الخروج امس ليس فيه ازيد من ان 
الزوجين نهيا عن العجلة و الابرام بسبب الطلاق و اما قوله (أسكنوهن) 
“فأ بالاسكان وهو زائد. عل النهئ الاول يضمن ان مؤت السكنوة تلزم 
الرجل فل يكن تكراراً عضا - ظ 
0200 وقوله لا فطلقوهن لعدتهن ) يتضمن النهى عن الطلاق فى الحيض 
وهو الذى اريد تحديث ابن عمر رضى الله عنه فتلك العدة التى امس الله ان . 
تطلق لها النآء و الا'فليس. هناك نهى آخر عنه ولو لم يكن قوله <( و إن 
كن اولات حمل فاتفقوا عليهن حتى يضعن حملهن © الانفاق فيه لكان 
الل ولاجله كالانفاق عليها فى مدة ارضاعه بعد الطلاق ف البقرة و ايتاء 
]عاج 


مشكلات القر آن ظ الطلاق ا 





اجورهن فى سورة الطلاق لكان مفهومه ان لا نفقة و الرزق و الكسوة! 
لرحبة اضا يرن دل فكع ال قار فنع قد قد جك ليذ 
ولا ينافى ما فى فتاوى ابن ثيمية ص 7497 741/2١‏ ج 7 - 
و معنى ل لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا »4 اى الامساك ان امكنم ظ 
ومثل هذا كثير فى القرآن العزيز 0 الكلام عن القيود اعتهاداً على انها 
لا يستقم الكلام فى الخارج الا باعتبارها وكقوله فى النساء ( لا يحل 
لم أن ترئوا النسآء كرها ) الخطاب للاولياء لإولا تعضاوهن اتذهبوا بعض, 
ما آنيتموهن ) هو للازواج وفى البقرة الخطاب للناس و نظيره فى الجوص 
ص 14١‏ من قوله ل و بعولتهن أحق بردهن © اى حيث امكن مادا عه 
استقامة المقام - [ 
واعلم ان قوله تعالى ر و على المولود 4 وين ) يل الك 
و المطلقة فعتير نفقة ة التكاح فى الاول و نفقة الارضاع فى الثانى اولما فإ ظ 
الاول وللثانى ققفط ف الثانى م فى ره امحتار عن الفتتم تحت لا يستاجر 
الاب أمه لو مُكوحة فك! تعددت الاعتبارات فيه وكا ذكره من الحضات 
نحت قوله وتنستحق اجرة الحضالة كذلك تتعدد الاعتبارات فى الرجعية 
الحاملة فاجتمع فيه امران هو نفقة التكاح ونفقة الجل وكذلك جءله فى التص 
رزقها فى الارضاع ولو متكوحة وكيف و بعد وضع الل تيجب نفقة الارضاع 
وقال البيضاوى ور لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا ) اى استيناف نكاح 
واقآل لاض لا حاق عبرم اندو أذ نهو 5ك[ عاض يد عام :الس 
تخصيصا - ظ 
ومع - فو 


1 تهون م00 


مشكلات الهر أن ش ْ 6 الطلاق 


. قوله تصالى ل ومن الارض ثلين ) (طلاق) ص' لم‎ - ١+ ١ 


تفظيل يبع بالؤضين عل وناغ ريب واطن' ١‏ ب يده 
آخر كانها الارض اراس 3 





(1) وقد اكثر كثير من السلف.من المفسرين و كذا طائفة كثيرة من الخلف 
من الحكاءة عن كتب. اهل الكتاب فى. تفسير القران المجبد و 7 هم 
٠‏ احتياج الى اخخيارهم 0007 النة حتى ان الامام ابا عمد بن عبدالرحمن 
ابن الى حاتم الرازى رحه الله اورد ههنا اثرا غريبا لا يصم سنده 
عن ابن عباس رطى الله تعالى عنهما فقال حدثنا الى قال حدثت عن 
حمد بن اسماعيل الزومى حدثنا الليث بن الى سلم عن مجاهد عن ابن 
عباس قال :- خلق الله تارك و تعالى من وراء هذه الارض را 
“حيطا بها شم :خلق: من وراء: ذلك البحن جبلا” يقال. له قاقت مهاه الدنيا 
مفوعة عليه ثم خلق الله تعالى من وراء ذلك الجبل ارضا مثل تلك ١‏ 
الارض سبع مرات ثم خلق من وراء ذلك بحرا حيطا بها ثم خلق . 
من وراء ذلك جبلا يقال له قاف سماء الثاننة مرفوعة عليه ختى عد 
سبع ارضين و سبعة ابحر وسبعة اجبل وسبع #ماوات قال وذلك ' 
قوله تعالى لإ و البحر يمده من بعده سبعة ابحر 4 فأسناد هذا الاثر فيه 
اتقطاع 1 ( ابن كثير ص /اماج 8) 2 

(0) قال الامام ابو بكر عبد الله بن الى الدنيا القرشى فى كتابه ٠‏ التفكر ٠‏ 
و الاعتبارء حدثتى انمق بن الى حاتم المدائئى ثنا يحى بن سلهان عن 
مان بن أنى دهرس قال بلغنى ان رسول الله صل الله عليه وسلم 
انتهى الى اكدابه ومم سكوت لا يتكلمون فقال ما لم لا تكلمون ؟ ح . 


عيبن ب 


مشكلات القرآن اقلا 
فقالوا تتفكر فى خلق الله عروجل قال ككذلك فافملوا - تقكروا فا 
خلق الله ولا تتفكروا فيه فان بهذا المغرب ارضا بيضاء نورها 5 
او قال ياضها نورها مسيرة الشمس اربعين يوما بها خلق هن خلق) 
الله تعالى لم يعصوا الله طرفة عين قط قالوا فاين الشيطان عنهم ؟ قالم 
ها يدرون خلق الشيطان ام لم يخاق ؟ قالوا امن ولد آدم ؟ قال لا 
درون خلق أدم ام لم يخلق - وهذا حديث م سل وهو متكر جدا 


1 


؟٠‏ ابن كثير ص 40١‏ ج8 ) 0 








© 0 نج نت جك 5 مم 


سورة القَلم 


ظ 

ا 

ْ 

بمو - قوله تعالى ليبوم يكشف عن ساق و يدعون الى السجرد ) 

كشف الساق ف المحشر لان الساق ليس بأظهر فى معرفة الصورة كالوجه 
1 / 

2 فيد بها اولا  ْ٠‏ 
[ 


2 © © ت تي م جد نج ه 5 5 مه 
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سورة الحاقة 


- قوله تعالى ل ولو تقول علينا بعض الاقاوبل © ( شرح | 
سير ص 088١‏ ج ١‏ ) المراد ان الرسول لا يتقول لا الاستدلال على الرسالة 
ثم هل المراد انه سنة الله او هو ارإدة ثم الظاهر ان التقول مطلق لا مقيد . 
بالزوة اعق أن فيه اندعن: قشف رساقة ا ولتنرولة تليا ل تقوق علنا 
( ولو تقول 4 الخ و ليس فه ان من لم يؤخذ فهو نى و حاصله ان شان 
الرسول هذا و رسالنه مفروغة عنها فان قبد بهذا الوصف لم ببق دليلا وان 
اطلق ليق كذ داوها قغاة الإرطان عن نا قد ده صاحت الاسفناب 


© ©« © © هه * © © هل واأوه هه هه وأه هو وهو 


مم - قوله تعالل 2 عام الغيب فلا يظهر 0 غببه أحداً إلا من 
ارتضى من رشول ذاله 6 5 ل جعكل الغيب را و دفيئة الى جانب الله 
يي 3 ْ 
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ل رق لا لل ع 
الاطلاع و الاظهار يقال فلا يطلع على سره احداً - لعل قوله إر من 
ارتضى » مبتدأ و قوله لفان خيره 5 ذكره الصبان من مسئلة وجوب 
نصب المستثى المتصل وجواز رفعه عل الابتداء فى قوله تعالى للست عليهم 
بمصيطر إلا من تولى وكفر فيعذبه الله العذاب الا كر © و يكون الاستثناء 
اذن منقطعا على حد ما فى آخر ال عبران من لكن و ادن يكون اعتبان 
القرآن فى الآبتين انه لا يظهر احدا على الغيب لا رسولا ولا غيره (إلكن 
منه ارق بش رسو :اف 7 اناد نو نهد ازا غير الاظهار لم يعتبره القرآن 
اظهارا فلعتيره من شاه ما شاه و انما توم الاظهار فى الرسول لاعتبار الح 
فى المستتنى و ليس بنص و بابجملة هو كقول المحدثين فى اسناد رجاله ثقات 
الا فلانا فانه عتتلف فيه ما زيد فيه على جرد الاستثناء شئ لافادة ام 
زائد - وايضا ليس الكشيف لي ا ا 
من عل الا اتباع الظن فالمم من الواقع من ملقاء الظان- ظ 
و لعل الاطلاع على الغيب كا فى آخر آل عيران و الاظهار عل 
يا فى 'ابة الجن ليس فى شئ من الاعلام بش منه فالاظلاع و الاظهار 
مشاهدة و الاعلام حين كونه غائبا عنه يا يقال فلان لا يطلع على خزاتة 
احد او يعلم بشئ منه و قوله ( ولوكنت أعلم النيب 6 آه- لا يريد + 
المقابلة بين كلة و بعضه و انما يريد اتى لست عالما بالغيب و اما انا سمل وكذا 
الوحى تعلم لا علم - 
والحاصل انه لى يستئن من عدم الاطلاع وعدم الاظهار فى الايتين 
م5 - 


مشكلات القرآن الجن 
شيئا و انما استدرك بشئ من حال الانيياء ولم .سمه علءا و يق الكشف 
مسكوتا عنه وكانه يريد بالاطلاع على الغيب و الاظهار عليه ان يصير الغيب 
شهادة ولا يكون كذلك لرسول ولا ولى و اما العلم أو الظن ابمان بالغيب 
ولا يريد بالغيب جزئياته المنتشرة بل يريد به عالمه متصلا واحداً و من معاق 
الاظهار مطلع وديده ورساخاين كبى را 5 فى المتهى و ف الناح 
اظهرنى الله على ما سرق منى و لعله مثل ١‏ ظاهرين على الحق »© و راجع 
السيف ص .+ فقد اجاد ثم رات فى روح المعاق ان الاستثناء منقطع 
واه انما لى يقل ذلك يظهر غيبه على احد لانه قد يصدق الاظهار على ابرازه 
من اك العدم الى ساحة الوجود - 

و زوح الخاق صن زهج ٠‏ وحال الولى كالقياس. بالنسبة الى الت 
.يقولون ان الفنرض ما هو قطمى ثم يلحقون به بالقياس ايضا او جرى 
القرآن على حال مخاطبيه وهم الرسل و سكت عن غيرهم ‏ قوله تعالى ( إلا 
من ارتضى من رسول ).من شرح المواهب' ص ..* اج 7 و تحتمل اله | 
)١(‏ اما اطلاعه عليه باعلام الله فتحقق لقوله تعالى ( إلا من ارتضى من 

رسول 4 قال فى لطائف المين اطلاع العبد عل غيب من غيوب الله 
. بنورمنه بدليل خير « اتقوا فراسة المؤمن فانه ينظر بنور الله لا يستغر 
.وهو معى كنت بصره الذى بصر به » قن كان الحق بصره. اطلعه على 
غيه فلا يستغرب و قال بعض العارفين قوله ١‏ إلا من ارتضى من 
رسول 24 آه- لا ينافى قول العارف المرسى فى تفسيرها أو صديق 
او ولى ولا زيادة فيه على النص فان السلطان اذا قال لا يدخل علل 
اليوم الا الوزير لا ينافى دخول اتباع الوزير معه قكذلك الولى اذا ت 
ومع ل 
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ح اطلعه الله على غيبه ل يره بثور نفسه و انما رآه بنور هتبوعه 0 
لله الايمان بالغيب الا وقد يفتتح لنا باب غيبه والى هذا إشعار الغزالمم . 
فى اماليه على الاحياء ْم قال ويحتمل ان اراد بالرسول فى الآية ملل 
الوحى الذى بواسطته تكشف الغيوب فيرسله للاعلام عشافهة أو الا 
ف دوع او ضرب مثل فى بقظة او منام ليطلع عل الغيب من اراج 
وفائدة ذلك الامتنان على من رزقه الله بذلك و اعلامه بانه لم صل 
اليه بحوله و قوته فلا يظهر على غيبه احداً من عباده الا على بدي 
رسول من ملائكته ارسله لمن فرغ قلبه لانصباب انهار العلوم الغيبية في 
اوديته حتى يصل لاسرار الغيب المكنونة فى خرزائن الالوهية انتهى 0 
( شرح المواهب ص ٠٠١‏ ج17 ) ا 

)تحت قله 9 إلا من ارصتى :مت ارسول #:الاية' وسالته ا 
عن قوله تعالى ( عالم الغيب فلا يظهر على غيبه أحداً »© الآبة - وقوأ 
تعالى ل( إن الله عنده عل الساعة » الآية - و قوله صلى الله عليه ول 
فى خمس لا يللهن الا الله كيف يحمع بين هذا و بين ما يظهر على 
الاولياء العارفين رضى الله عنهم من الكشوفات و الاخبار بالذوب ) 
فى الارحام و غيرها فانه ا شائع فى كرامات الاولياء رضى الله عنم 
فقال رضى الله عنه الحصر الذى فى كلام الله تعالى و فى الحديث الغرض 
منه اخراج الكهنة و العرافين و من له تابع من الجن اين كانت تعتقف 
فيهم جهلة العرب الاطلاع 0 حتى كانوا بيتحا ون ب 


ه0000 ]1١[‏ م 


١ 





00 


000000 المزمل 
ح اليهم و يرجعون ا قوم فتصد الله تعالى:ازالة: تلك: العقيدة الفاسدة 
من عقوطم فانزل هذه الآبات و امثالما ؟ اراد الله تعالى ازالة ذلك 
من الواقع و نفس الام فلا" السهاء بالحرس الشديد و الشهب و المقصود 
من ذلك كله جمع العباد على الحق و صرفهم عن الباطل و الاولياء 
رض الله عنهم من الحق لا من الباطل فلا يخرجهم الحصر الذى فى 
الآيةِ و نحوها قال رضى الله عنه و تحن نحن نقول فى هذا و اشاله ان 
الكلام يكون عاما و نشاشيب النور التى ككون فيه تخص بعض افراده 
دون بعض فالعارف اذا سمع اللفظ العام نظر الى تلك التشاشيب فان 
رآها نزلت على فلان وفلان و زيد وعمرو وخالد و بكر فقط عل انهم 
المرادون فقط دون غيدم فلا دخول له فى الكلام و ان كان اللفظ 
عاما و ان نظر الى النشاشيب فرآها نزلت على جميع الافراد ولم يشذ 
منها فرد عل أن الميع ماد قال و ثيينا ومولانا مد صل الله عليه 
وسلم كان يعم هذا قبل ان تخرج الآية من. كلامه القوف لان نور 
النشاشيب يسبق الى قلبه ليعرف ماد الحق سبحانه قلت شير رضى الله . 
عنه الى العام الذى اريد به الخصوص و العام الذى بق على عمومه ١١‏ 
/ ) الابريز ص ١١5‏ ) 


- قوله تعالى ؤر 'بايها المزمل قم الليل إلا قللا 6 نقل عن 


الكلى و مقاتل ثم عن التريزى ان القيلل ما دون الثلث لما فى الحديث 
عع سم 
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و الثلث كثير و ان الثلك الاول وقت العتمة وقوله لإ نصفه 4 بدل من 
الليل والضمير فى منه و عليه عامد على النتصف و على هذا لو لم يعتبر ١‏ إلا 
قليلا 4 مستثى من البدل محعله مؤخرا فى الرتبة منه استقام المعنى كان 
التقدير اف الليل الا قليلا قم نصفه او انتقص منه قليلا أو زد عليه 
وان وقت القيام الليل الا فليلا ذكر فى المستصئ من الاستثناء تقدير قم على 
هذه الصور لا ان الاول رابع حتى يرد ان التقسم الثلاتى بعده مستوعب 
فكيف هو اى اوقغ القيام فى هذا الوقت المعلوم على هذه الصور و لعل مثل 
هذا التركيب لا يوجد فى كلام العرب حتى يخرج عليه و قد خرجوا جاءنى 
القوم الا زيداً على ان القوم الا زيدا جاءنى و السؤال انما نبأ من الاول 
بأخذكل الليل الا قليلا و الجواب ان القرآن قد اخذ ثلثا منه لمق العشاء 
من قبل فاتصرف الامس الى ما عداه و تحوره النصف ثم يدور عليه 
النتقص قليلا او الزيادة وكانه يتحين هن جانب النصف تقدم منه شيئا 


00 
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بيخ - قوله تعالى من سورة القيامة (إلا تحرك به لساك لتعجل به 
الآيات احسن فى وجها فى الوجيق لصاحب جامع التبيان و الكبريت ص > 
.التي ين أن المتضوى بالبورة هنو هد اونا 1د اق از استقسن 
شأن الربط فى القران العريز كثما كلة الكتاب انما يراعى فيها اتصال العبارة 
بدون ال اصدقات فلا يكون لها اتيان بها مخلاف القرآن فأنه اتى فيها ثم 
جمع كل الى أظيره واقد كثز فى القرآن ذكر القرآن فى مفات السور كقوله 
١‏ تلك آيات الكتاب المبين 4 وغير ذال رع افد ررك أ ادهل 
. عنه فينتقل الى متعلقاته كثيرأ فليس ف اللمقام اجنياً و لبس على شاكلة . 
التصنيف بل عبل شا كلة الوعظ حتاج الى مناسبة بمقداره لا ازيد و الفتوحات ' 
ص 45م ج ؟ وص ١٠6‏ مج ١‏ و نظيره فى الاعلى من قوله. تعالى لسنقرئك 
فلا تنسى إلا ما شاه الله 4 هو المقصود جئ ما قبله له و ليس عل المكس 
فاعلله وما قبله كالشاهد على ما يقولون فى اقسام القرآن او هو توجيه الى 
انظر اعتبارا: فى احوال الكون ا ان الفلاسفة وجهوا الى الارتياض بما 
.وراء الحس فالقرآن العزيز وجه الى الاكوارن بعد الانفس ومنه القسم 
بالصافات و الذاريات و النازعات و العاديات مع ابهام الذوات و ذكر 

مع 
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الصفات لا بريد شيا خاصا ابتداء بل يصدق على شن بعد النظر و البحث 
وهو افيد ولا جرد النظر الى الاوصاف جعلها كخير ذوى العقول م ذكروا ْ 
فى ما انها تبي لوصف عاقل ايضا وكا ذكروا فى لفظ المرفوعات اله جمع ١‏ 
رفوع لا مرفوعة و لكنه اخير العاقل و 5 ذكره الرضى من الجموع فى | 
الصافقات ؛ و فى الفتم ص 551 ج ا لعن ال مهوي رط اعد الي 
قال انما اقسم الله بهذه الاشياء ليعجب بها الخلوقين و يعرفهم قدرته لعظم ْ 
شأنها عندم ولدلالتها على خالتها 7 فكاان القسم فى اللغة جرد اعتناة [ 
المقسم به به وقوله تعالى من المرسلات انكان الى قوله فالفارقات فرقا) ١‏ 
فى الرياح 5 ذكره فى الموضح فقوله ( فاملقيات ذكراً ) فى الملاتكة اتقال | 
اليهم و ترق للتذكير فليس طفرة و يمكن ان تككون الرياح أيضا لانها تحدث , 
ذكرأ و عطف الناشرات عل العاصفات لا على المرسلات وكذا اتقل فى 
الذاريات و النازعات و الصافات و يمكن ان تكون هذه الصفات لللائكة لانها , 
مؤكلة بهذه الامور فى الرياح فكاانها هى لقوله <ر فالمدبرات أمرأ © فا 
النازعات و قوله ل فالمقسمات أمرآ ) فى الذاريات و راجع يان القرآن ' 
فى ارايت ْ 
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ا - قوله تعال 263 ارج لقاش لكات 
الل ارج والارت . 
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سورة الاءلى 


وم - قوله تعالى (ر وذكر اسم ربه فصئى © شرحه حديث تحرمها 
التكبير و تحليلها التسلم » كل امس ذى بال لم يبدأ بيسم الله فهو ابتر بذكر 
الله حمننه ابن الصلاح هذا اكير من الانعام و فى الطور 3( و سبح بحمد 
ربك حين تقوم 6 ومن يونس ١‏ دعواهم فيها سبحانك اللهم و تحيتهم فيها 
سلام وآخر دعواهم أن امد لله رب العالمين » فاذا قرات القرآن فاستعق 
الله من الشيطان الرجم ٠‏ إقرا باسم ربك الذى خلق ٠‏ و الملائكة يسبحون 
بحمد ربهم و يستغفرون من فى الارض .ء و لقد آتيناك سبعا من المشاق 
و القرآن 00 امنا ان ندا بقائحة الكتاب وما تيسر 9 فاقرءوا 


الع وس 


1 


مشكلات القر آن الكافرون ١‏ 
ما تيسر من القرآن» و من يونس ل قال قد اجيبت دعوت 6 ومن النور. 
(١‏ تحية من عند القه مباركة طبية ‏ اخرج ابن الى حائم عن ابن عباس انه | 
كان يقول ما أخذت التشهد الا من كتاب الله ومن هود إرعةاقأ 
و بركاته علكم أهل ايت إنه حميد مجيد , و إذا كنت فيهم فاقّقت لم الصلوة»| 
فسجد الملائ كلهم أجمعون , و إذا قرىٌ القرآن فاستمعوا له وماحم 
رحمون - 








ات ين د نت يننا 
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٠‏ وبيمو- قوله تعالى لإ قل 'يايها الكافرون لآ أعبد ما تعبدون 
قدكثر الكلام فى وجه التكرار فى سورة الكافرين 500 
المعانى و بدائع الفوائد وكتاب الفوائد المشوق الى علوم القرآن و عم اليان 
والذى سنح للقلب الكسير هو هذا فاحفظه ولا تنسنا - 00 

يريد لا اعبد فى المستقبل ما تعبدون بق الال م مزاع لد 
و التصمم لا من جهة الاخبار عن الواقع وهو عدم الفعل فقط فأن هنا 
أدون من الاول وهو ابلغ و كد فصار الكلام من جائبه صلى الله 


عع سس و 





ل 0 ظ 203 الكافرون 
وسل هو الاشد لا يتومم من خلافه من اجل انه صدر كلامهم بالاسم 
. وقيل20 ولا أتم عابدون ما أعبد 6 وامما صدر به على حد قوله ه 
ولا قرب نعم ان دنت لك نافع . ولا تأبها يل ولا" انت تضير 
ظ ما يتقل :فيه من نق: قمل المتكلم. الى نق: قل الخاطب .مثا فبقدم 
الاسم اى لا كان هذا ولا هذا على طريقة جعل القصر فى حيز ال 5 
ف حديث ان هذا الدين متين فاوغلوا فيه برفق فان المنبت لا ارضا قطع 
زلا ظيرا أبى اي للا قبل هذا فقط ولا هذ :فقط و يزيد من ١‏ انتب 
الكافرين الاخبار عن عدم الفعل ف الحال فقط لا الاخبار عن العزم فى 
المستقبل ذان مستقبلهم لا يدرى فصار هذا من جانهم غير ابلغ سه 
اسرار ازل را بنه نو الى م دس حرف مع نه نو خوانى ونه من 
هسه اذيس برد مكفتكو 1د من وتو ججون رده بر افتد نه نو مانى ونه من 
ثم قوله ( ولآ أناعابد ما عبدتم 4 لى حالى فى الحال انى لا اعبد 
ما عيدم فى الماضى بريد الى فى الحال ايضا لا اوافقم على ما كنم عليه 
فذكر ماضيهم لانه قد تحقق من جانبهم بخلاف جانيه صل الله عليه وسلم - 
فانه أما حال واما مستقبل وماضيه كالحال عندم نحت البحث و قوله إولا 
نتم عابدون ما أعبد 4 حال تحال كوم الاول سواء لكن. الكلام هناك 
يحسب الازمنة وههنا حسب تعيين المعبود ولا دخل فيه للزمان من جانبه 
صل الله عليه وسل .و اما كرر قولحم لتنم القرينة و الا لم تتم و بقيت ناقصة 
وعندم ف النفى المكرر احكام خاصة لفظية و معنوية كتكرار لا فى نحو 


عه لاع 8 


مشكلات القرآن . ظ الكافرو 
قو ل فلا صدق ولا صلى ) و الإناء فى نحو لا حول ولا قوة إلا باق 
فصار جموع الكلام من جانبه صل الله عليه و سل مؤسسا بخلاف جانبهم 
فانه معاد و اخبار عن الواقع فقل لا عن عزم كم ما 





سدام؛ع ل [؟١١]‏ 


